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صاحب حمع الفرائد 

ديباجحة الکتاب 1 


تقسیم الا حکام الشرعية الی الاصلية و الفرعية 


سبب تدوین العلم 

و جوه تسمية العلم بالکلام 

الفرق بین کلام القدماء و کلام المتأحرین 
الطعن فین علم الکلاموالجواب عنه 
حقائق الأشیاء ثابتة 


معنی الحمَيقة و الماهية 

العلم بالحقائق متحفق 

اعتلاف السوفسطائية والرد علیهم 

أسباب العلم للخلق تْلة 

الحواس الخمس 

الخبر الصادق علی نوعین آحدهما المتو اتر 
الخبرالمتواثر ِ ۱ 
للم ال 

واتر مخ ۳ سر 

العلم الثابت بخبر الرسول یضاهی 
العلم الثابت بالضرورة 

آما العقل فهر سیب للعلم 

تقسیم مائیت من العلم بالعتل 
لها لیس من أسیاب المعرفة . 


بالضروره 


عند أمل الحق 
العالم بجمیع 

اٍذ هر آعیان وأعراض 
تقسیم الاعیانه 
أدلة اببات ا 


یم أجز اه محدت . 


لجزء الذی لایتجزی « 

۳۹ ررض مالایقو 1 بذاته 

الدلیل علی حدوت الاعراض والاعیان 
ههتا ابحاث 


الاستطاعة مع الفعل ومی حتبقة القدرة ز ۰۰ 


ویقم هذا الاسم علی سللامة الاسباب 


ِ۹ 
المحدث للعالم هو اللّه تعالی ۳ 
برهان التطبیق 5 
الدلیل علی و حدانیته تعالی ۳ 
الدلیل علی فده تعالی ت 
الحي القادر العلیم السمیع البصیر الشائي المرید | ۰۱ 
لیس بعرض ۷ 
رلا جسم ولا جو هت 
ولایتمکن في مکان 3 ۹ 
" ولایجریعلیه زمان. 1۰ 
اعلم آن مبنی التنزیه علی آنها تنافی الوحو د 1 
ولا یشنبهه شی ۰ ۱ ِ 
و لایخر ج عن علمه و قدرنه شی۶ » 
له صفات أز لية قائمة بذاته 4 
وهی لاهو ولاغیره ‌ 
بیان الصفات الأْزلية .۷ 
صفة الکلام 1 
والّهتعالی متکلم بها آمر وناه ومنگر ۷۳ 
القر آن کلام ال تعالی غیر مخلوق ۷ 
صفة التکوین و الدلیل علیها ۸۱ 
مذهب المحققین و الرزد علی القائلب 
" بحدوث التکوین نس 
التکرین غیر المکو نا ِ 
صفة الارادهة و الدلیل علیها ۸1 
رژية ال تعالی و الدلیل علیها ِ 
له تعالی خالق لافعال العباد ۹ 
احتج أمل الحق بو جوه سرد 
واحتجت المغتزلة بأنا نفرق الخ 9۶ 
آفعال العباد کلها بار ادته تعالی ۱ 
وحکمه و قضاله وتقدیره 9 
للعباد آفعال اختيارية نابرن با ۱ 
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و الالات و الجوار حج» 
لایکلف العبد بما لس فی وسعه 
مبحث التولید والاثر المترتب علی فعل العبد 
الحرام رزق  .‏ 
الکلام في الهداية و الضلالة 
ماهو الأصلح للعبد فلیس ذالک بواجب 
علی له تعالی 
عذاب القبر وئوابه رسوال منکر رنکیر 
والبعث حق 
والوزت حق 
مبحث الجنة و الار 
الکیرة تج اد المزمن من نان 

, و لاتدخله فی الکفر 
رالّه ای لایغفر آن یشرل به 
رینفر مادرن ذالك لمن یشاء 

: یجوز العتاب علی الصغيرة و العفو عن الکبيرة 
الشفاعة ثابتة لارسل والاخیار 

(فو حق أمل الکباثر 

: أمل الکباثر من المزمنین لایحلدون فی الثار 
الایمان هو التصلیق بما جاء به 
ن‌ عند اللّه تعالی رالاقرار ب 
العمال تتزاید فی آنفسها 
والایمان لایزید و لاینقص 
یمان والاسلام راحد 
مبحث قول الموزمن آنا م من ان شاء اللّه تعالی 


وه مخ ی 


رسلا من البشر الی البشر 

ول الانبیءآدموآخرهم فحمد 

علیهما السلام و الدلیل علیه 

ی قدرری بیان عددهم في بعض الا حادیث تس 

والاولی آن لایقتصر علی عدد 

عصمة الأنبیاء علیهم لام 

اقضل الا نییاء محمد نصا 

الملالکة عباد 1 تعالی 

"| له تعالی کتب آنزلهاعلی نان 
والمعراج لرسول سم 

۰ فی اليقظة بشخصه حق 


تجوز الصارة حلف کل بر وفاجر 


نری المسج علی اجفین فی السفروالحم 
لایبلغ ولي درجة الأنبیاء 

التصوص تحمزی‌علی ظواهرها 
والاستهزاء علی الشبريعة کفر 


من اللّه تعالی کفر ۱ 
ی ازال ارفل مره ال رما ی 


في دعاء الاخياء للأموات 
۱ و صدقتهم عنهم نفع لهم 


.واللّه تعالی یجیب الدعوات يئتي لحاجات 
من آشراط الساعة فهو حق 


۱ رسل البشر آفضل من رسل الملالکة. 


شرح م. ان العقائد 


ک امات الاو لیاء حق 

افضل البشر بعد الأنبیاء ابربکر لصدین 
رضی له تعالی عنه ۱ 
بیان الخلفاء الراشدین 

الخعلافة تشر ن سنة 

المسلمون لابدلهم من امام 

یی آن یکون الامام ظاهرا 

زیکونامن قرش 

و لایشترط آن یکر ن معصوما 

لا یشترط آن یکون انضل من هل زمانه 
ویشترط آن یکو ن من أهل الر لاية المطلَة 
ولاینعزل الامام بالفسق 


یصلی علی کل بر وحر : 

یکف عن ذکز الصحابة الأبخیر 

انما احتلفوا في بزید.بن معا ية 

لانحرم نی التمر 

لایصل العبد الی حیث یسقط عنه الأمر والنهي 


استحلال المعصية کفر والاستهانه بها کفر 


الیأس من الّه تعالی کفر و الامن 


المعدزم لیس بشیع 


ماآخیر به النبي علیه .السلام که 


وعامة البشر أفضل من عامة 0 
"میزان العقاند . 
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۱ ۳ 
۱ کلمة السید 
حضرة الد کتور الشاه محمد مین الب ر كاتي 
صاحب سجادة الزاوية لبر کات مارهره المطهرة . ایته. یوبی. الهند 


الله ۱ ۱ 

سابع فان لسن پستمن لمات و اللفاظ یر عن‌طافي ضسیره و لک عمله ها ایح لصاح 
مائة في مائة» و سبیه آن دلالات الألفاظ لاتکون امة آبدفانها یندحل فیها المحاز مع الحقيقة و الكناية مع التصریح 
والاحمال مع التفصیل والابهام مع الوضو ح» فلذلك یحتاج المتن- کتابیاً کان و لسنانیا_لاأن برفع الابهام والغموض 
غنه» و یمیز مجازه عن حقیفته ,و یستعرض احتمالاته المعنوية» و ین دلالاته حسب مایمکن » ».وللوصول للی هذه 
الْهداف المنشودة یتوصل بالتفسیرات و الشروح والحواشي. 
ان مصدر العلوم الاسلامية و مبع تم ری فرآن مظیم و لاحادیث ار علی صاحبها آلف 
أآلف سلام وتحية کان ال مسلمون ق رون الهحربة لبدلة تون علی تدوین شتی ی العلومو الفنون من 
التفسیر و ما یخعلق به والحدیث و ما یختص به والفقه و ما یلحق به» و یمتاز عهد حلفاء بني العباس من هه 
الناحية حاصة فیقال له عهد ذهبي لتدرین اعوم والنون »رح فیه مع الوم انا او ام آیض امن لتق و 
الفلسفة و غیرهما» وترخمت فیه آأکثر کتب العلوم و الفتون من اللغة الیونانية الی العربية. 

و شرع النمسلمون تالیف الشروح و الملیقات و الحواشي للکنب الا ساسية في الوم الجذرية و الفتون 
الرئيسنية بعد ما تم تدوین العلوم الشرعية والادبية وال- كنية والاحتماعية بجهودهم المبار كة المتواصلة : تفاصیلها 
محفوظة في مفتاح ح السعادة لطاش کبری ژاده و کشاف اصطلاحات الفنون للشیخ محمد آعلی . 

قدقام علماء له ایض بخدمات جلیلة بارزة في نشر العوم و الفنون السلامية و في مجال التصنیف و 
التألیف في کل عصر مثل ما قام بها العلماء في دول العالم الاسلامي غیر الهند» فلهم مآثر علنية و ذکریات خالدة 
ی ی 
المستقلة فیها. 

۱ ینبفی لنا آن نلفت عنا یاتکم ال آن الشرح له علاقة بالمتن کله » فیتحتم للشارح آن یکتب العبارات 


" السوضیحيه نظراالی عبارات المتن کله» و لکن علی عکس ذلك تتصل الحاشية بحزء حاص من المتن فیقوم 


المحشي بالتعبیر عن أنکاره و حواطره حول مواضع حاصة مختارة من المتن فقد یلفت انتباهة القراء ٍلی نکنة» و 


۱ با هک اه با رب تا 00 


ت۱0 و ۱2۱ مر اللازم مثل هذا الاهتمام و التتحطرمط 


للحواشي والتعلیقات في کل حال. و تظهر هنا صورتان الی حیز الوحود فالمحشي قد یکتب الحواشي علی 
الکتاب کله من أوله ای آحره بکل اعتناء و اهتمام » وقد یقوم بتصویب حطاً للکاتب آو المصنف علی الحاشية 
حلالمطالعة الکتاب أو یکتب شینا علی الحاشية توضیحا لعبارة آرتبینا للکنة » و غذه الصورة الا خيرة تظهر من 
العلماء الراسخین فبي العلم بصفة عامة » فانهم یجمعون شتی العلوم والفنون فیحررون نفثات آقلامهم علی 
ی ی ی مت مر ی 
محتلفة الی خیز الوحود والظهور. 

مضی ید م ل ریغ ی ما نمرون الم لاس بر 


0 ۳ الحراشي 7 لکب الدرا اسية المتقروة ه انح فيالمدارس الدينية لاهل الستة و 


و لنتنامه کات لامل لته بسندعامت و کانزا شون بطبمها و نترها ایض نم دحل في هذا المحال العلمي 


بأوا+حر القرن التاسع عشر الميلادي سم تیآ وی ری یل گوس اطاهر انیم 
کانوا یستهدفون به الربح التحاري واللفع المالي لا حدمة الدین» ثم حدئت بعض الطوائف والفرق باسم المسلمین 
و انشاواماآنشاوا من الم دارس وشرعوافی هذا العمل آیضا و قاموابالظلم والاعتداء یمد کرالایام و مرالستین؛ 
ی من الکتب الدراسية بحوا" ها و تعلیقاتها امه امس و مولین رام ۵ ۱۳ 


1 


هه 


۲ " در نا 
تج دا سم ی تس کم ای را ی ی 
السنة والحماعة » لیظن القراء والدارسون آن الملفین والمحشین أیضا یتصلون بفرقة الناشرو الطابع » و خلال هذه 
لفترة کتب بعض الحواشي الجديدة علی بعض الکتب» نقات فیها العبارات بعینها من حواشی أهل السنةو الجماعة 
القدیمة و شروحهم السابقة بدون |ٍشارة الی مصادرها و بلا تصریح بمراجعها» و ماقاموا بهذا العمل لا لتحصیل 
الربح في التجارة و اکتساب السمعة في الحياة الدنیا. ولکن بدا مولاء الناشرون المبتدعون الضالون یعدون عملية 
السرقة و السمعة والنفعية هذه من عدمات طالفتهم العلمية و الدينية وأحذوا یذیعون صیتهم و قاموا بالدعاية آن 


۱ الفضل في تالیف الکتب الدراسية و حواشیهاو طبعها و نشردا یعود ٍلی طائفتهم و لیس تعلماء هل السنة 


لأحل هه الدعاية الکاذبة المتواصلة طفق کثیر من الطلاب الستیین و عامة القراء و الدارسین یذهیون 


- ضحایالسوء الفهم فکانت الحاحة ماسة الی آن یکشف قنا ع التلبیس عن وحوه هولاء الناشرین والطابعین و 


یوضح آنهم باي مهارة و فطانة آلقوا حدمات هل السنة والجماعة في أکیاسهم »ولهذا السبب لفتت الزاوية 
الب رکاتية بمارهره الم قدسة والمسولون عنها والمتصلون بها الموسسة الرئيسية الم ركزية البارزة لاهل السنة 
والحماعة " الجامعة الاشرفية » مبارك فور" (لی هذا العمل الحلیل. 

۱ و من بواعث الفرح والابتهاج آن الجامعة الااشرفية قد استجابت هذا النداء و لبت هذه الدعوة فقام شارح 
الم صطفی القادژي الم حدث الکبیر و غزیز الملة فضيلة العلامة عبد الحفیظ المصباحی_آدام الله ظلالهما _ 


وغیرهم من العلماء والأْساتَلة بالجامعة بتأیید کامل و موافقة تامة علی هذا المقترح » وقام کبار علماء الجامعة 


الاشرفية وحهابتیم امیش " مجلس الب ر کات" تحت |شراف فضيلة المحدث الکبیر_ حفظه الله 

تعالی_وعقدت حلسات عديدة حول تألیف التعلیتبات و الحواشي علی الکتب الدراسية تحت عنایة. محلس ۰ 

لب کات - واتفق أعضاء المحلس والمشتر کون في هذه الحلسات علی فایلی: ۰ 
رآن یطبع الکتب المحلاة بحواشي هل الستة والحماعة في صورها الا"صاية بتصریح اسم 


المصنف والشار ح والمحشي» والتي تطبع الآن بمخو آسماء المق لفین والمحشین لاهل الستة والجماعة. 


(۲) آن یهتم بطبع حواشي أهل السنة والحماعة التي لاتطیع الان. ۱ 
(۳) آن تکتب الحواشي والتعلیقات الحديدة علی الکنب التي تحتاج للیها. ‏ 5 
فوض المحدث الکبیرهذا العمل العلمي الهام الحلیل لعدم توفرالفرص والاوقات بکثرة المشاغل 


: . . والرحلات الدعویةله الی ذ ضيلة الشیخ العلامة محمد حمد المصباحي _حفظه الله تعالی _ عمید الجامعة 
الاشرفية بو ما بیعث علی السرور والغبطة آن هذا العمل قد ابتدا و لو بشیء من التاخیر » والان یستمر بالجامعة 


ال شرفية تحت |شراف فضیلته بکل اٍمتمام و رغبة و شوق » وتسیر هذه القافلة العلمية نحو هدفها المنشود و هذا 
الامر میعت طمائينة و هدوء لنا فان الجامعة ال شرفية حامعة موئوق بها لا هل السنة والجماعة في الهند توحد هنا 
ظلال وارفة لاحلاص جافظ الملة العلافة الشیخ عبد العزیز المحدث المراد آبادي مسس نفس الجامعة 
واحتهاده و تضحیته و ایناره» و تهب هنا ریاح باردة روحانية للمشائخ الب ركاتية» و تتکون هیئتها التعليمية من 
الا ساتذة البارعین و العلماءالمهرة الذین یعترف الزمان بتبحرهم فيالعلوم و سعة اطلاعهم علیه| » فبالنظر الی توفر 
هذه النعم الربانية نتیقن بآن عمل تالیف الحواشي والتعلیقات هذا سوف یتم بکل آمانة علمية واحتهاد باحث 
واخلاص و حب ان شاء الله تعالی المولی تعالی. ۱ ۱ 

ٍن هذا الفقیر الب رکاتي یقدم أسمي التهاني وأعطر التبریکات ٍلی حخضرات المسوّلین عن الحامعة الا شرفية 


و آساتیذهم و محلس الب کات من آعماق القلب علی آنهم تولّوا (تمام هذا العمل العلمي الهام و نا آشکر للملا 
, الکرام والأساتذة الفخام الذین ساهموا بعلومهم في هذا الجهاد العلمي » و لرفقاء آهل السنة و حماتهم و أنصارهم 


المتألمین للم تهب والدین والذین قاموا بالمساعدة علماً و عملا و قلما و لساناًومالا و ثروة في هذا العمل : 
الأساسي الحنري الهام » آدعوا الله تعالي آن یرزقهم أحمعین نحاحا کاملا في مقاصدهم و آهدافهم الحائزة في 


۱ الدین و الدنیاء و سلك بنا جمیع أهل السنة- الصراط المستقیم بوسیلة حبیبه الا کرم مه و مشائخ السلسلة 


المالية الق ادریة لب ركاتية - رضی الله تعالی عنهم آحمعین - جعلنا تحت ظلال ظليلة وارفة لرحمته و فضله یرم 
القیمة بهده الحواشي- آمین بجاه الحبیب الأمین و علی آله و صحبه آحمعین. ۱ 3 
: الد کتور السید الشاه محمد آمین القادري الب ركاتي ": " 
صاحب سحجاده الزاوية العالية البر ثیة 
۰ مارهره المطهرة- مديرية ایته- یو» بي 


شرح العمائد مع حمع الفرائد 1 صاحب العمائد النسفية 


صاحب العقائد الدسفية 


سم الزاهد المبرز تن الفقیه الحنفيالاصو لي المحدث المفسر 1 مفتي الثقلین تس 


مه ورین باق کال الط ام 0[ ۱ 


مفتي الثقلین- ۱ 
ولد "بنسف؛ تا ی انسف" " بلدة من ت رکستان و تسمی نخحشب- 
آخذ الفقه من در اسلا یلیس محمدگزدوي هي قرب بوست اسبري من ی اسحاق 


0 
محمد بن الحسن الشيباني رحمه الله تعالی- والصفار عن تصیر بن یحی عن محمد بن سماعة عن الحافظ الققیه 
القاضي الامام آبي یوسف رحمه الله تعالی- 

و ساملا في رسد له مایب محمد سالپ محند اي اسف ۱ 
ین عبد الملك النسفي رحمهما الله تعالی_ وغیرهما من أجلة الشیو خ و العلماء- 

و تفقه علیه ابنه آبو اللیث آحمد بن عمر اللسفی الذی کان معروفا بالمجد» »من هل سمرقند » وروی عنه 
عمر بن محمد بن عمر العقيلي» والامامبرهان الدین علي بن أبي بکر المرغيناني صاحب الهداية و آبو بکر آحمد بن 
علي بن عبدالعزیز البلخي» .و آبو لفضل محمد بن عبد الجلیل بن‌عبد الملك بن حیدر السمرقندي و آحمد بن موفق 


الدین حطیب "حوارزم* ار ی ی ۱ 


الكاساني وغیرهم من الأعلام- 

قال السمعاني: ۱ 
الجامع الصغیر » ما مجموعانهفي الحدیت فطالعت منهاالکثی فصفحها فریت فیها من الحطا و تفر لاسماءر 
از انا تاودا شا کف ۱ و آراها غیر محصورة و لکن کان مرزوقا في الحفع والتصنیف» » کتب الی بالاحازة 
بحمیع مسموعاته و مجموعاته و لم یمکن آن آد رکه بسمرقند تیا و حدئني عنه جماعة » قال :و انماذ کرته في 
هذا المحموع لکثرة قتصانیفه و شیو ع ذکره و ان لم یکن اسناده عالیا رف 
فهمه و کان له شعر حسن مطبو ع علی طريقة الفقهاء » والحکماء- ثٍَِِ« 

قال العلامة محدث محي الدین بو محمد عبد القادز بن آبي الوفام الترشي الحنفي في الحواهر المضينة: و 


له المنظومة » وذ کره ابن النجار فأطال و قال : کان فقیها فاضلا مفسرامحدنا دی مفتیً وقد صنف کتبا فيالتفسیر ۱ 


والحدیث والشروط- : 

و قال صاحب الهداية رحمه الله تعالی: ی و نا آروی الحدیث عن حمس مائة و 
حمسین شیخاً , قال : و قرات علیه بعض تصانیفه و سمعت منه کتاب المسندات للحصاف بقراء قالشیخ الامام 
ظهیر الدین محمد بن عثمان » وقد جمع آسماء مشائخه في کتاب سماه تعداد الشیوخ لعمر- 

آما تصانیفه فهی کثيرة تدل علی غزارة علمه و توقد طبعه و فرط ذ کائه و سعة اطلاعه - 

قال السمعاني: وصنف في کل نوع من العلم في‌التفسیر والحدیث و الشروط صنف قریاً من 
تا رف 

طلبه و لم یرزق مهلة التحرید ۱ 
قال صاحب تاج التراجم اس انتهی- . 
تال طاش کبری زاده: و لقد آنصف في ذاالقول فرضي اللهعنه و عن سار المومنین- 


۱_الاجارات المترجمة بالحروف المعجمة_ 
۲ ال شارت 
۳_الا کمل الأْطول في تفسیر القرآن - 
بعث الرغائب لبحث الغرائب- 
۰ تاریخ بخاری- 
1 تطویل الأسفار لتحصیل الاخیار. ‏ 
۷ تعدد الشیوخ - ۱ " 
۸-تيسير في علم التفسیر- 
۹ الجمل المائورة- 
۰_الحصائل في المسائل- 
۱ الحصائل في الفرو ع- _ 
۲ دعوات الحشتغفرین- 
۳ عحالة الحسبي- 
۱ بقوای با یو مدا 
یت انیا 
1 - المحتار من الأٌشعار في عشرین مجلدا_ 
۷ المعتقد منظومة في الخلاف- 

۸- منهاج الدراية فی الفرو ع- 

۹ السحاح في شرح أعبار کتاب الصحاح » آی من ال‌اری و سم 

۲۰ نظم الجامع الصغیر للشيباني ذ في الفرو ع- 

۱ ۱ ياقوتة في الا حادیت- 

۲ یواقیت المواقیت في فضائل الشهور والایام- . 
۳ العمائد النسفية 
هرا هی ای ی ی 

. ویظهر من هذاآن العقائد النسفية من مصنفات العلامة نجم الدین آبي حفص عمر بن محمد 
النسفي ی ون ق ی ما ی وت ی 
عمر بن محمد النسفي- 

رلکن العلامة الزرقاني رحمه الله تعالیقد صرح في شرح المواهب النية بان اند لسفی اي 
تا ی ی ی ی 
الحنفي النسفي و هو غیر عمر بن محمد آبي حفص نجم الدین النسفي 

فقال مانصه : رو کذا الشیخ سعد الدین التفتازاني ی نع ی 
بن محمد ثلانة المعروف بالبرهان الحتفي_ له مختصر تفسیر الرازي» و مقدمة في الخحلاف» و تصانیف کثيرة في 
علم الکلام وغیره_ و آحاز للبرزالي» و توفي سنة سبع و ثمانین و ست مائة و هو متأحر عن النسفي عمر بن محمد 
صاحب التفسیر والفتاوی وغیرهما توفي سنة سبع و تلائین و حمس مائة» وغیرصاحب الکنز»و المدارك, والمنار 
وغیرها و اسمه عبد الله بن آحمد بن محمود وغیر آبي المعین میمون بن محمد و کلهم حنفیون من "نسف 
*ریفتح النون والسین المهملة و بالفاع) مدينة بماوراء النهر- 

سر ناجیلد بیع موش ۳ اضق ناونع 


شرح العفاتد _مع جمع الفراند ۸ ۱ صاحب العقائد النسفية 
رقد حزم به في الفوائد البهية فقال مانصه: محمد بن محمد بن محمد آبوالفضل البرهان النسفي_ رخ 
القاري وفاته سنة تسع و سبعین و ست مائة_ و تصنیفه في الکلام مشهور بالعقائد النسفية الذی شرحه سعد الدین 
التفتازاني وغیره کذا ذ کره الزرقانی وغیره اص ۱۵۷ - 
وأرجو آن الصحیح آنه من تصانیف عمر بن محمد النسفي رحمه الله تعالی لأن العلامة التفتازاني قد 
صرح في آول کتابه بانه من تصانیف عمر النسفی» .و لایحفی آن الشارح اعلم بالکتاب الذی یشرحه فقد 
قال : و آن النختصر المسمی بالعمائد للامام الهمام» کدو ه علماء الاسلام نجم الملة والدین عمر بن محمد 
النسفي آعلی الله درجته في دار السلام» و به جزم في کشف الظنون حیث قال : عقائد التسفی هو الشیخ 
نحم الدین آبو حفص عمر بن محمد المتوفی سنة ی 
فشرحه العلامة سعدالدین مسعود بن عمر التفتازاز ني المتوفی سنة ٩۱‏ ۵۷- ۱ 
۱[ 
۱ بحیث ذکر ترجمة حياة نجم الملة عمر بن محمد النسفي رحمه الله تعالی و سائر المحشین آیضا آقرو اهذا الامر _ 
نا( 
2 ویاتتواله 
بث بالدحول فقال الشیخ: من ذا الذی یدق الباب؟ فقال: و : انصرف » فقال نجم الدین: عمر ۱ 
لاینصرف » فقال الزمحشری. ذا نکر صرف- ۱ ۱ 
و علی کل حال " العقائد النسفیت کتاب حافل في المسائل الکلامية علی منهج هل الستة و 
الجماع»محتو علی الفوائد الفرائد منطو علی القواعد والأأصول حال عن الحشو والزوائد_ حامع موجز مقبول 
متداول بین الناس یثق به العلماء والشیوخ واعتنوا به اعتناءبالغا کما یظهر مما قالهالشارح العلامة سعد الدین 
انتفتازاني رحمه الله في ول الشرح و نصه : وان المعتصر المسمی بالعقاند یشتمل من هذا الفن علی غرر الفوائد 
ودرر الفرائد في ضمن فصول» هی للدین قواعد وأصول و اثناء نصوص» هی یقن حواهر و فصوص مع غاية من 
تنقیح والتهذیب» و نهاية من حسن التنظیم والترتیب ۱ ۱ 
1 7 من ما کر من حمل شرا 
ره 
۳9 ق ای ی بل دی سوه ادن هافر و ساسا 
۳ ول ری رح ماد اي "يب محد وی ام 
6 الدرة للشیخ ابن حزم الأندلسی- 
۰ حل المعاقد في شرح العقائد للشیخ ملازاده الهروي الخیر زياني- ۱ 
"- الغواند القادرية في شرح العقائد اللسفية لعبد القادر بن آبي النصر محمد ٍدریس بن محمد محمود - 
۷- شرح العقائد للعلامة سعد الدین التفتازاني المتوفی سنة ائنتین و تسعین و سبع مائة من الهحرة النبوية - 


الماخذ والمراجع 
8 ۰ ۲ _ الفوائد البهیة» » الجواهر المضيكة في طبقاث الحنقیة ج ۱ 


۰ 


شرح العقاند -مع حمع الفرائد ۹ ۱ صاحب شرح العمائد 


هو العلامة الامام مسعود ین القاضی فعر الدین عمرء بن المولی لاعظم برهان الدین عبد الله»بنالامام 
ارات یی از یقت والدین» الشیخ سعد لدین التفتازاني العالم بالنحو والصرف والمعاني والبیان» والأصلین 
و المنطق وغیرها- ۱ ۱ 
مو لده: ولد العلای: لتفتازاني مي شهر صفر سنة انتی عشرة وسبع مائة من الهحرة لنبوية "بتفتازان" من 
بلاد "حراسان؟ و آقام "بسترحس*_ ۰ 1 
وقیل مولده في سنة اثنتین و عشرین و سبع ماة» ی کد هذا التاریخ "!سماعیل پاشا البغدادي" في 
"هدية العارفین" و قد نقله "طاش کبری زاده" في "مفتاح السعادة" عن مولانا "فتح الله الشرواني" في آوائل « 
شرحه لاپرشاد؟ للعلامة الفاضل "سعد الدین التفتازاني* قال الشرواني: لقدزرت مرقده المقدس "بسرحسس » 
نوجدت مکتوبا علی صندوق مرقده من جانب القدم: "ولد علیه لرحمة والرضوان فی صفر سنة بر و 
عشرین و سبع مائت ۱ ۱ 
و أقر ه مولانا "عبد الحي الفر نحي محلي"في "الفوائد البهية" عن العلامة السید "أحمد الطحطاوی» فقال: 
التفتازانی: نسبة لی "تفتازان" بلد "بحراسان» ولد فيهافي صفر سنة تین و عشرین و سبع مائة من الهحرة_ 
و لکن العلامة الحافظ "این حجر العسقلاني" رحمه اللهتعالم یقرر آنه ولد سنة انتی عشرة و سبع مائة من 
الهجر ۶ فانه کتب "في الدرر الکامنه"مانصه: و کان مولده العلامة التفتازاني) سنة ۵۷۱۲۲ علی ماوجد "بخحط 
"این الحزري" و ذكرلي "شهاب الدین بن عرب شاه الدمشقي الحنفي" آن الشیخ "علاو الدین" کان یذ کر آن 


۳ , الشیخ "سعد الدین" توفي سنة ۱۳ ۹ عن نحو ثمانین سنة_ 


2 


هه 


و نقل غنه هذاالتار یخ العلامة "حلال الدین السيوطي*ر داز تعالی» فقال في "بغية الوعاة" : قال ابن 

حجر: ولد سنة انتی عضرو سبح مائة من الهجرق وجزم به حیر الدین الزر كلي في "ل*علام* ۱ 
۱ شیو خه و آساتذته : لد انضم للم فان اني للی حلقة درس العلام: "عضد الدین الأیجی » 
الذی کان یدرس علم الکلام مع المنطق» و البیان مع البدیع» و علم الاصول مع حقائق التنزیل» و لکن کانت 
ذکاوة العلامة التفتازاني قليلة محدوده» بل کان موصوفا ببلادة الذهن» و بلاهة العقل» و تجمدالفواد من بین 


۱ . زملائه في الدرس- 


مس 


۱ قال له معل ماال آو ِ 


"العضد؟ابلد منه» و مع ذالك فکان کثیر الاحتهاد» و لم یژیسه جمود فهمه من الطلب» و کان "العضد" یضرب به 
سل بن مات في لفق نآ لی وه رل ادرف تال له :ما سعد ادن هب ال اس 
ِ ال: ماللسیر حلقت. آنا لا آفهم شین مع المطالعة ‏ فکیف, اذاذهبت الی السیر و لماطالم؟ 
فقال : مارآیت آبلد منك » آلم اقل لك : ماللسیر حلقت؟. 

ول ای مکان ارج الب به شعبرات» فرای اي سل له تعالی علیه ومیلم في تفر من آصسحابه تندت فا 
ارات فتسم له» وقال: نرسل ليكالمرة بعد لمرقه و لم تأنت» فقال: با رسول له ماعلمت لك المرسل + 
وانت اعلم یم اعتذرت به من سوء فهمي » وقلة حفظی» وأشکر اليكک ذالل _ ۱ 

۱ شقال ثه رسول الله صلی له علیه وسلم: فتح فمك » وتفل له فیه ‏ ودعاله» ثم مره بالعودةاليمنول ‏ 
یره تج » فماد و قد تضلع علما و تورء فلما کانمن اد یی مححلس "العضدد" و حلس مکانه .فأورد فی 
هی ود ی ی 


ح و هتسب ی یات سر مت ات مت لت ی 2 


شرح العقائد _مم جمع الغ راد ۰ صاحب شرح العقائاد 
نام طلوسه آشیاء» ظن رققته من الطلبةآنهالامعنی لها لا یمهدون منه؛فلما سمعها العضد یکی؛ و قال: آمرله با 
سعد الدین لی»فانك الوم غیرك فیما مضی» ثم قام من محلسهء و أحلسه فیه؛ و فخم آمره من پرمتذ - 
هذه هي المدرمة ای التی تلقی فیها العلامة الفتازاني العلوم والفنون» و تضلع بالمعارف والحکم» 
والعلامة لایجی رحمه له تعالی آحد من أساتذته» و مشائخ عصره الذین کانوا من فذاذالرجال في العلم و لفین- 
آما العلامة الأأيجي فهو ولد "في یج" من نواحی "شیراز" بعد السبع مائة, و کان ماس | مج 
فا تلامة عظاماءاشتهروافي العالم بلبرع في العلوم العقلية والنقليةوالفنون الأدبية العربية » منهم العلامة "سح 
الدین التفتازانی» والشیخ "ضیاء الدین العفيفي" وغیرهما و له تصانیف حلیلة الشان تدل علی غزارة علمه» و 
براعة فکره_ ومنها: 3 : ۱ 
تاره اب رل مت رفیم بان فی عم الکلام شرجه لد سید لملامه "ری 
الحرجانی" المتوفی سنة ۳ ۴۸۱ من الهجرة وغیره من الاأعلام- ۱ 
۲ - جواهر الکلام» مختصر المواقف.» شرحه" شمس الدین محمد الفناري"- ۱ 
۰ ۳ العقائد العضديةه» شرحه المنحقق الملا "بحلال الدین الدواني" و علق علیه الملا "عبد الحکیم 


السیالکوتی" تعلیقا جیدا_ 
۱ 4 _الفوانداليئية فی المعانی و لبیان»لَخصها من القسم اثالث من مفتاح العلوم - 
_ آنلاق عضد الدین:لخص فیه زيدة مافي المطولات- ‏ ۰ ۱ 8 ۳ 


۷ شرحه لکلب (منتهی السول والأمل في علمی الأصول والجدل) ۱ 
هذاهو العلامة عضد الدین الأيحي رحمه الله تعالی الذی أحد من شیوخ العلامة التفتازانی و آساتذته 
الذین تلمذ علیهم » ومنهم- 1 ۱ 5 , ۲ ۱ ۱ 
" ضیاء الدین عبد له بن سعد الله بن محمد بن عثمان القزويتي" ۱ ۱ 
یسمی ضیاء الدین» و یعرف بقاضي القرم العفيفي» الشافعي أحد العلماء الأحلاء تفقه في بلاده و أحذ عن 
قاضی عضد ادن اايحي وغیره وت نی العم والفن حتی مات له قلوب حماعة من الطلاب حتی آن لاه ۱ 
ومنهم " قطب الدین محمد بن محمد الرازيه" : : 
اسف نی اسبب» فقال العلامة این ححر العسقلاتي في اللررالکامنة :هو محمود ین محمل رازي 
السه روف بالطب السحتاني»ویقال : اسمه مجمد » وبه جزم این کثیر و ان رافع و ان حبیب » وبالا ول جز) 
لا سدوی: کان حد آئمةالمعقول » أحذ عن العضد وغیره وقدم دمشق فشرح الحازي و کتب علی الکشاف. 
حاشية و شرح المطالع والاشارات- ِ_ِ_- ۱ ۱ 
قال الأٌسنوي: کان ذا علوم متعددة- یی  .‏ . 
۱ تال این کثیر: کان آوسحد المتکلمین بالمنطق و علوم الاوائل و کان لطیف العبارةه ضعیف ینت 
و له مال و تروة- تِِ ۱ ۱ 
قال العلامة اب حجرالسستلانی: ریت له سوالا سل فیهتقی الدین السبكي عن قوله صلی اله تعالی علب* 
وسنلم:" کل مولود یولد علی الفطرة * وجواب السبکی له عمااستشکله- 
فش هو ذالك الجواب» وبالغ في التحقیق والتدقیق» فأحابهالسبکی واطلق لسانه یه ونسبه الی عم 
وقد سکن القاهرقلی آن مات بهافي ذي القعدة سنة ۵۷۹ وقد جاوز السبعین من ععره- 
قال الاسنوي: و انماقیل له التحتأني» تمبیزا له عن قطب آخحر کان سااکنا معه باعلی المدرسف- 
و من أساتذة العلامة التفتازانی: نسیم الدین آبو عبد الله _ 
هو محمد ن سعید بن مسرد ین محدیل علي اليسابوري ثم الکازروني > النقیهلشافمي ولد بکازد 


و اه تاو نی سمع جمع الفر اند ۱ 1 2 سر الکت نی 


غیرهما ال و ی اک مه وتف یبد سا 
3 ۹۰ _ و له مولفات جليلة الشان رفيعة القدز » فمنها ‏ 
۱ شرح الجامع الصحیح للبخاري. 
۲ شرح مختصرالتنبیهلعیسی البجلي- 
۳_شرخ الأسانید في رواية الکتب والمسانید_ ۱ 
مهم أحمد بن کید الوهابالتوصي یستی سعد لین آحمد بن عبد لعاب بن داژن علي 
لقوصي, ولد ببلدة "قوص* درس علوم الشريعة ورحل الی "القاهرة" و عاش فیها فترة واشتغل بالعلوم و الفنون 
نم رحل الی الشام- 
فني کتاب شرح الأربعین للنووی ص: ) و : آخبرنی حمد بن السید عبد 
الرهات اش شتماعا علیرن 
هذا با 0 0 لقرصي- 
رب سود 
شرح العضد _ 
قرش زار 
۲ 0 اک 
تریح في شرح التوضیح في ال صول- 
3 ون 
۷ المقاصد 
که هو عظی اون وف تسققات لم ههد 
شرح الشمسية في المنطق 
با 
۱ الارشاد في النحو- 
۲ تهذیب المنطق و الکلام- 
تايه الکشافسایر ۱ 
۶ حاشية شرح العضد علی مختصر ابن الحاحب.- 
فال فر ي مفتاح السعادة : فرع من تالیف: ۱ 
- ی ی ی ین مصون دم 7۳2۳ 
ساسح« 
» - "بخرحانية حوارزم". ۱ 
۳ و من " اتحتصاره؟ " سنة ست و حمسین و سبع مائة "بغجدواله.- 
۶و من " شرح الرسالة الشمسية" "في جمادی الا حرة سنة انتین و حمسین وسبم مائة "بمزار ام 
۰ ومن "شرح التنقیح" "في ذي القعدة سنة مان و حمسین و سبع مائة "یلسانت کشعا زاب 
۲و من" شرح العقاند؟ فی شعبان سنة ثمان وستین و سبع مائة- 
۷ ومن" شرح المختصر؟ في الاأصول في ذی الحجة ححة سبعین و سبع مائة 
۸ ی وی 
۹ و من " مقاصد الکلام» و " شرحه ی دا ار و تمانن وعیع با ی 9 
۱۱ -و من "تهذیب الکلام * في رجب.- 


شرح العقائد _مم جمع الفرائد ۲۲ صاحب شرح العقاند 

۲ ومن کی وی نی ی و وال کیهت سس و تعاس وس 
مائة *بظاهر سمر قند*_ ۱ 

۳و شرع في تالیف" الفتوی الحنفیة" یوم الاحد التاسع من ذي القعدة سنة تسع و حمسین 
ونبع مائة بهراه- 

۱ و في تالیف" مفتاح الفقه" سنة انتین و ثمانین و سبم مائة 

۰ وفي "شرح تلخیص الحامع اس ویر سم باه کلزتای سور 

۷ و فیم تن ی 
"بظاهر سمرقند*_ 

والحاصل تصایفه کبرةو نع ناس لك اتصانیف ول اهر ذکره ه وطار صیته_ ی : [نه 
انتهت الیه معرفة العلوم بالمشرق- 

مسلکه: : قد آحمع لاس علی آن سید السند اللامةشریف الجرجاني کان حتف لکنهماحتفوافي 
العلامة سعد الدین التفتازاني؛ فطانفة حعلوه حنفیا اغتراا بتصانیفه في الفقه الحنفي - 

منهم: : صاحب البحر الرائق العلامة زین بن نجیم المصري ذ کره في دیباجة" "فتح الغفار شرح المنار*_ 

و نقله السید أحمد العلحطاوي في آخر حواشیه علی الدر المختار » حیت قال: التفتازاني نسبة لی تفتازان» 
بلدءة بحراسان ولد فيهافني صفر سنة ائنتین و عشرین و سبع مائة_ و کان حنفیاً کما ذکره صاحب البحرفي 
دیباحة شرح المنار »وانتهت الیه رياسة الحنفية في زمانه حتی ولی قضاء الحنفية وله : تکملة شرح الهداية 
للسروحي, و فتاوی الحنفية» و شرح تلخیص الجامع الکبیر » والتلویح حاشية التوضیح لصدر الشریعة_ 

ومنهم: العلامة علي القاري» ذکره في طبقات الحنفية » ۱( ی 
فقال فی حرف العین: عمر ین مسعود سعد الدین التفتازاني- 

وطائفة جعلوه شافعیا _ 

منهم: صاحب کشف الظنون ذ کره في مواضع- ۱ ۳ 

رمنهم: حسن و و و نی ی 
آن الشارح شافعي- 

و منهم: الكفوي» حیث قال في ترجمة السید الشریف: کان التفتازاني من کبار علماء افیا ومع خاناف 
له آثار جليلة في أصول الحنفیة_ 

و منهم: : العلامة الامام حلال الدین السيوطي حیث قال في بغية الوعاة: 0( 
سعد الدین التفتازاني الامام العلامة عالم بالتحو والتصریف» والمعاني» والبیان» والاصلین و المنطق وغیرها شافعي- 

تک تلامیذه: ان العلامة التفتازانی ي ذا ع صیت علمه وی اه ای ین و ۱۶۳ 
و ی و ای بت سس 

(۱) حسام الدین بن علي بن محمد لا ییوردی با از یش والواو» وسکون ۳ 
الباء وسکون الراع) 5 

:ولد سنة!خدی وستین و سبع مائة "بْبیورد" تا » و کان هو وآبوه یعرف کل منهما 
فیها بالحطیب ولذاقیل له الخطيبي و اشتغل بتلقی العلوم علی حماعة من کبار علماء عصره و لازم العلامة 
التفتازاني ثم رحل ٍلی بغداد و قرأً بها علی العلامة الشهاب آحمد الكردي » الحاوي في الفقه»والغاية القصوی- 

ثم دخحل الیمن واحتمع بالناصر ففوض الیه التدریس ببعض المدارس فوافته المنية بها سنة ٩‏ ۵۸۱- 

و من تصانیفه: ۱ حاشية علی شرح مطالع الأنوار ی 

۱ ۲ ربیع الجنان في المعاني والبیان 

(۲) برهان الدین حیدر بن محمد بن ابراهیم مالشيرازيالمعروف بالصادرلهروي ولد سه ۰ قال 

عنه الامام الستيوطي 1 
ومن تصانیفه:: ۱ - الایضاح في شرح اٍیضاح المعاني- ۲ حاشية علی الکشاف- 
۳ بٍ شرح فزالض ی سایق 3 - شرح المواقف في الکلام- زیر الا مین وتات وهای 


۳ سا مد ات بت 

(۲) علاز الدین 0 علي بن مصلح الذین موسی بن ابراهیم الرومي الحنقي_ولد سنة 1۰ ۷ه و 
کان فقیها بارعاماهرا فی علوم شتی » تخرج علی السید السند» و العلامة التفتازاني- 

قال عنه صاحب الضوء اللامع: و که اما تست ترس تایه ان مق زا 
لطیشه و حدهة مزاحه و جرأته_ 

وقال العلامة العيني: کان عانما محققا بحاثا دینا. توفی سنة ۵۸6۱ ودفن بمقبرة باب التصر بالقاهرة 

(6) علاژالدین محمد بن محمد بن محمادین محمد البخاري العجمي الحتفی_ قال ان حجر: ولد سنة 
تسع و سبعین و سبع مائة ببلاد العجم و نشأً ببخاری و تفقه علبی آبیه و عمه العلاء عبد الرحمن_ 

۱ "و تلقی العلوم الادبية العربية والفنون العقلية عن العلامة التفتا زانی وغیره ورحل لی الاقطار و احتهد في 
الاخذ عن العلماء حتی برع في المعقول و المنقول» #راحقوژ رارق وله العری: ت ات 
و نمان مائة في الخامس من شهر رمضان _ 

(۰) حیدر بن أحما بن ابراهیم آبو الحسن الرومي الحنفي الرفاعي _ تارف تخد ان و سبع 
مائة و قراعلی أبیه وغیره - و کان ممن احتمع به العلامة التفتازاني والعلامة السید الشریف الحرحانی_ : 

تولی مشیخة قبة النصر و سکنها الی آن مرض وطال مرضه ثم توفي لیلة النین» +بخاهي ترفن ری 
الاول سنة آریع و حمسین و ثمان مائة من الهجرة و دفن "بباب الوزیر*- 

(1) علاژ الدین بن علي القوححصاري 

قرأعلی ا لعلامة اتفتازانی و العلامة الشریف آلجر و برهما.من علماء عصره له ده ی 
المفتاح للعلامة لتفتازانی _ 

(۷) الشمس الكريمي: هرس روخ انا ما ولد في حدود سنة 
ثلاث و سیعین و سبع مانة "بحوارزم" ثم انتقل به آبوه (لی بحاری فقرأبها القرآن و عذ 0 
هر زرا 

توفي سنة! حدی و ستین و ثمان مائة, و کان (ماماً علامة صالحاً متواضعاً حم العلم کثیر الحفظ و 
کان في لسانه عقلة_ 

(۸) یوسف الجمال الحلاج الهروي الشافعي: : آحذ عن العلامة التفتازاني وغیره و تقدم في الفضائل 
والکمالات و شرح الحاوي قال عنه تلمیذه النقي الحسنی: ممن تشد له الرحال و یعول علیه في کشف المقال 
والحال زبدة الأفاضل الماهرین » الما« حد الهمام حمال الدنیا و الدین- 

(*) فتح الله بن عبد الله الشرواني: حذ ء بن العللامة التفتازاني و السید الشریف الب ۳ 
العلوم العقلية و الشرعیة_ ۱ 

و من تصانیفه : شرح کتاب |رشاد الهاري في النحو_ توفی سنة ۵۸۵۷ هولاء تبذ من العلماء الحهابذة 
۱ سس ۱ 
« کلماته القيمة و ارشاداته النافعة - 

"و هناك مجموعات کبیرةمن 17 
۱ معرفة واسعة و هم‌في عدد کبیر لایمکن (حصائهم. 

۱ ثناء العلماء علیه: ماه سر وه ای وس یک 
حتی آنهم قد آنثوا علیه عبر ووصفوه بالفضائل والکمالات: قال العلامة ابن حجر ی الکامنة ج 
# ص ۳۹۰: مسعو" بن عمر التفتازاني العلامة الکبیر_ 

وبعد یراد تصانیفه قال: و له غیر ذالك » التصانیف في نو ۱ ع العلوم الذي تنافس الائمة في تحصیلها 
و نا میهتای او توت عرفد علوم ابلاغة والمعقول بالمشرق بل بساتر الا*مصار لم یکن له نظیر في 
مُعرفة هذه العلوم_ مات فی صفر سنة ۲ ه و لم یحلف بعده مثله_ 

وقال ابن حلدون فني مقدمته: و لقد وقفت بمصر علی تألیف متعددة لرحل من عظماء "هراة" من بلاد 


۳ ۳۳۸ ی 
۰۰۰۴ دا 
حراسان یشهر بسعد الدین التفتازاني » منها في علم الکلام و آصول الفقه» والییان » تشهد بأن له ملکة راسحة في 
هذه العلوم » وفي تناها مایدل علی آن له اطلاعا علی العلوم الحکمية و قدماً عالية في ساثرالفنون العقلیة- 

1 دا 2 و 
آن السید الشریف في مبادي التألیف و أثناء لتصنیف کان یغوص في بحار تحقیقه و تحریره» و یلتقط الدرر من تدقیقه 
و تسطیره» و یعترف برفعة شأنه و حلالته» و قدر فضله و علو مقامه ذکره فی فی الفوائد البهية- 


و قال العلامة حلال الدین السيوطي في بغية الوعاة: : الشیخ سعد الدین التفتازاني الامام العلامة عالم بالنحو ۰ " 


و التصریف والمعاني والبیان والأصلین والمنطق وغیرها قدمفي افتو و اشهر کر وطار یه و تفع لاس 
بتصانیفه ِ ی 
ات مراک ۱ 

۱ 0 ۱ ۲ 
السيوطي والشیخ علاژ الدین وغیرهما- . ۱ ۱ 
۰ تالف ال راس: ای اه ارات اک یواک فیس بت شرت 
العلامة الجور حاني و اعترض علی عبارة السعد العلامة من شرح الکشاف في اجتما ع الاستعارة البعية والتمتیلیة. 
في قوله تعالی: أرللك علی هدی من ربهم " فجری المناظرة ؛ بین العلامتین في محفل الأمیر فحکما بینهما التعمان" 
المعتزلی فرجح قول الشریف » فرفع السلطان منزلته و حط منزلة السعد »و کان هذافي سنة |حدی و تسعین و . 
سبح مانة ثم توفي السعد یوم الانین ثاني المحرم من السنةالثنية بعد تسعین وسبع مائة- 

ثم قدمالشیخ محمد بن الجزري فحری بینه و بین الشریف مناظرة في سنة ست وثما ماقةفقلب الحزري 
فرفم الامیر منزلته وحط منز زلة الشریف » ومذا الکل من سوء فهم 0 
نقصا في علم العالم والله بکل شی علیم- 

شرح العقاند اللسفية شرع ال اند اس فيت للم سعد لین نی - 
المعتمدة المقبولة في علم الکلام » قد حقق فیه الشارح غن المسائل الخلافية تحقیما لم یسبقه له آحد رد علی 
الفرق الباطلة وال ماتمسکوابه من الشبهات + وحقق منهج أعل السنة راهن القطمية اي لته الباطل 
لامن بین یدیها و لامن حلفها- 

ز یط زد شرع العقائد النسفیلم ای العقائد الدينية اري سای دورن 
۱ ۱ ۲ ۱ 


ومن تلک الحواشی: ۱ ی البونی دس 
ستین و ثمان مائة من الهجرة- 

۱ 

ماخحذه: حاشية ابن ] بي الشریف القدسي من تلامذة اين الهمام » مات سنة ۰۳ ۰۰ و قال في تاریخ تألیفه: 
في آواحر رمضان سنة ائنتین و ستین و مان مائة : حل سود لشرح العقائد ارله: ما بعد الحمد لمستأهله الخ- 

قال: : فدونك آیها لساري بهذا النبراس کتاب فیه نور وهدی للناس آرشدك (لی المکامن الحفية من شرح 
العقائد النسفیة_ 


شت ی هس بسا ری توب شمه ای یاس تیب باتوی مسجت ببس 3 


که و رتست عوهت ی 9 ارس 


۲ _ حاشية رمضان بن محمد »و هی مشهورة بحاشية رمضان آفندی- 
۳ - حاشیة القیخ محمد بن محمد لشهیر بای لعرس الحفی المتونیسنة تین و لین و 
" تسع مائة من الهجره- 
۶ _ حاشیة المولی مصلح الدین مصطفی القسطلاني تن یت نس 
وحب له الوجود الخ » و هو المشهور بحاشية الكستلي- 


بت - حاشیة السولی علاژ این علي بن محمد المعروف بمصتفاك العتوفی سنة مس وسبعین و مان 
ود 
ٍِِ_ 1 توکس شاه ی ره یه رای ي المتوفی سنة حمس و آربعین و 
1 ی یج 


 .. +‏ " واول حاشیة العصام: الحمدلله الذي دعانالی دار السلام الخ و هي حاشية تامة لطیفة العباره 
دقیقة‌الا شارة کما هو دآب المحشي في مولفاته ۰ آکبر حجما من حاشية الخيالي والکستلي- ۱ 
۱ ۷ حاشية المولی لیاس بن (براهیم السينابي» أوجز في التحریر مح ایفائه المراد بأحسن التعبیر- 
۱ ۸ _ حاشية منصور الطبلاوي الشافعی» و هي معروفة بمطلع بدور الفوائد» و غتبع جواهر الفرائد - 
٩ ۱‏ حاشية المولی حمد البردعی» وهی حاشية ممزو جة کحاشية رمضان 
آولها: الحمد لله الذي نصب رایات وحوب وجوده في کو اهل الخ علقها وأهداما الی السلطان خلیل 
۱ بن الشیخ |براهیم الشرواني ووصل فیها ٍلی بحث الایمان- 
۱ ۰ بحاشية الم ولی الفاضل السید محمد بن ل حمید الکنوي؛ وهی حاشیة مبسوطة تعرض فیها 
کر الحواشي. 
_-_ِ _ حاشية العلامة محمد بن آبی شریف القدسی » المتوفی سنة حمس و تسبح ماکة _ اسمها: الفرائد في 
۰ * حل‌شرح العقاند 
زر ۲ حاشية شهاب الدین حمد العيني َحذ بعض ماه من دمن حایا یه و هو محیدبن 
آحمد بن علي البهوتي بالتماس بعض الأعیان _ ۱ 
۳ حاشیة القاضی شهاب أحمد بن بوسف الحصتكيني لته الم قی نله سین و میرن 
وثمان مائة سماه "بتحفة الفوائد لشرح العقائد*_ ۱ 
۳ و او ی یی تس 
حاشية مولینام حمد حسن الستبلي» ی ی 
| معروفة بنظم الفراند 
1 ۱ - النبراس لعلامة دای فراري. ی ی ] مس علی تحقیقات بدید 
تهتربها القلوب و الاذهان- 
۰ ۱۷ فراند القلائد و غرر الفوائد علی شرح المتاند » للشیخ علي بن علي بن آحمد البخحاري» و هو شرح 
ممزوج میسوط 
۳ 1 9 - حاشية ال ۳( 
۱ ۲ 


تمه نس در 


٩‏ ۱ _حاضية الشیخ محمد بن قاسم الغربي المتوفی سنة مان عشرة و تسع مائة- 
۰ حاشية المولی سنان الدین یوسف الحميدي المتوفی سنة اثنتی عشر و تسم مائة- 
ِِ ما 2۳۱ ۱ 
۳ 
کشف اللظنون عن آسامي الکتب والفنون» ج ۲ مفتاح السعادة ج ۱ » الدرر الکامنة في آعیان المائة 
النامنة - 3 ۶ _بغية الوعاة في طبقات اللغویین و النحاة » الفو ائد البهية في تراحم الحنفية 3 
همه این عونت ۲ _ هدية العارفین » النبراس- 


شرح العقاند _مع جمم الفرائد . ۱ ۳ صاحب میزان العمائد و شرحه 


بسم الله الرحمن نالرحيم 


صاحب میزان العقاند وشرحه 

هو الشیخ الامام العلامة المحدث عبد العزیز بن الشاه ولي الله بن عبد الرحیم العمري الدهلوي. ‏ 

ولد ليلة الخمیس في الحامس والعشرین من رمضان المبارك سنة تسم و حمسین و مائة وألف من الهجرة , 
کمایدل علیه اسمه المژرخ " غلام حلیم" 

حفظ القرآن الکریم و آحذ العلم عن آبیه الکریم فقرا علیه و تبرع في العلوم والفنون حتی حصلت له ملكة 
ی 
و الحلافة بید الشیخ الشاه فخر الدین محمد الحشتی » توفی آبوه سنة ست و سبعین و مائة و آلف من الهجرة فحل 
اه ی ی ی والافادة فدرس و آفاد حتی صار 
مقصد العلماء والطلاب و قصد الیه الناس علی کل ضامر من کل فج عمیق و تلمذوا علیه ووردوا علیه » ورد 
الظمأٌن علی الماء فار تووا من مناهل علومه و معارفه حق الارتواء و صار وا نوابغ الدهر في مختلف المجالات من 
العلم والفن» تلامیذه‌فی عدد کثیر لایمکن احصائهم. حتی فال قال: تصل سلسلة الا کتساب ۱( 
الیه في علم الحدیث الشریف و من آشهر تلامیذه - 

را) لملامة نکیرقطب لالم شخ اسید آل رسول الا حمدي المارهروي ش سره العزیز- و 

(۲) العلامة فضل حق العمري الخیر آبادي - 

(۳) العلامة المفتي صدر الدین خاد رحمه الله تعالی- 

(4) العلامة الشاه فضل الرحمن غنج المراد آبادي . قدس سره. 

(ه)الشیخ الشاه غلام علی بن أخ الشیخ العلامة محصوص الله رحمه الله تعالی. 

(1) الشیخ الشاه سلامة الله الکشفي البدايوني . رحمه الله تعالی. 

(۷) العلامة الشاه ابو سعید المحددي رحمه الله تعالی. 

(۸) العلامة منورالدین الدهلويرحمه له تعلی. ... ۱ 

1 العلماء الاأحلاء کلهم قد قاموا بخحدمات حليلة في نشر التعالیم الاسلامية و (شاعة الأأضول الدينية 
علی منهج أهل السنة والحماعة وقاوموا حمیع ماآثیر من الشبهات والفتن حول عقائد المسلمین کفتنة الوهابیه 
التی تولاها (مام الطائفة (سمعیل الدهلوي في الهند لاضلال عامة المسلمین عن سواء الطریق . فتلامیذ المحدث _ 
اک( 
۰ مکائد الوهابية ودسائسهم. 7 

والمحدث الدهلوي کان متصلبا فی الدین شدید الملازمة لاثار امل الستة ۱ متقیدا بالاأصول 
الااشعرية و الماتريدية و مقلدا للامام الأعظم آبي حنيفة رضی الله تعالی عنه منکراً علی البدعات والمتکرات 
آشد الانکار . و کتابه " تحفة الائْنی عشرية * آدل دلیل علیه رد في هذا الکتاب علی معتقدات الروافض آبلغ 
الرد و قلع آصول آباطیلهم بأدلة قطعية و لما آثار ؛سمعیل الدهلوي الشکو لد والشبهات وفتن عامة المسلمین و 
اضلهم و حلم ربقة التقلید للائمة المحتهدین في الشرع و حعل رسوم هل السنة والحماعة کفراو ش رکا و 
اطلع المحدث الدهلوي و ساتر ًعضاء العشیرة علی ضلالاته غضبوا علیه آشد الغضب و آنکروا علیه آبلغ 
الانکار حتی هم المحدت الدهلوي آن یصنف کتابا مستقلا في الرد علی ضلالاته کما صنف في الرد علی 


۳ 5 و تج 
الرواقض " تحفة الاشی عشرية " لکن منعه ضعف بصره وازدیاد مرضه یوما فیوما و ممایدل علی غضبه آنه و 
جب آمواله آسباطه وغیرهم و ملکهم لاهء و لم بعط #سمعیلالدحلوي شیاًمعآه کان من أعضاء عشیرته بل 
کان ابن آخحیه, 
و للمحدث الدهلوي تصانیف کذ هی و هی 
(۱) تفسیر القرآن الکریم المسمی " بفتح العزیز؛ " بالفارسية» و هو في مجلدات کبار ضاع معظمها في 
تورة الهند و لم ییق منها الا مجلدان من ول و آخحر. 
۱ مت 9 
(۲) " تحفه انا عشریه *في الرد علی الروافض, و هو کتاب حافل في الموضو ع آتی فیه بابحا لم 
تال اه 
(6) بستان المحدئین"و هو فهرس کتب الحدیث وتراج مها بط و یل 
(۶) " میزان البلاغة" متن متین في علوم البلاغة. 
() " میزان الکلام؛ له مان اد یه لت مقالات و ات لسن بالات وف تسا 
بالتبرات» والالة تتعلق بالمعاد» والحاتمة تتعلی بمسائل شتی _ ۱ 
۱ 02 "شرح میزان العقائد* ات و وت ی ی 
۱ و 1 ۱ ۱ 
(۸) الیل مسله شل رال ني فیل افاء هم علی بش 
)٩(‏ "سرالشهادتین" رسالة حیده في ذ کر شهادة الحسنین ِِ" رضی الله تعالی عنهما 
(۱۰) رسالة له في الانساب_ 
(۱۱) رسالة في الرژیا_ 
وه مستفات ي الق والحکمه یا فا 
(۲۱. باشية علی میر زاهد رسالة 
(۲) حاشية علی میر زاهد علی ملاحلال 
(۲) حاشية علی میر زاهد علی شرح المواقف_ 
(6)حاشية علی شرح هداية الحکمة » للصدر الشيرازي_ 
و اکان شاعراحيدآًفيالعربية ولغارسية له کثر من القصاند لکن لایسعها الم توقی رحمه الله تعالیم 
۷ سته سر نی ویو نش من الهجرة و دفن بمدينة دهلي عند 
مرقد والده_ 


2۸ 


الماخذ: تذ که مشائخ قادرية في الهامش ص ۰۳۱ سوانح اعلی حضرت » ص۱۰۷ 


ار 1 
۹ 7۳ 


۱۸ 


و تست نوات 
صاحب اجمع فاد ارةشرج لاد 
ِ 4 2 

#9 صدرالو وی القادري‌المصياحي: 


أستاذ: الجامعة الأشرفیه بمبار کفورء أعظم جره 


أعده : محمد سلیم الب رکاتي البريلوي؛ المتعلم بالسنة ال یر لصف الفضيلة بالحامعة الا شرفية مبا ر کفور . أعظم چرد- 


امه ونسبه: صدرالوری بن الحاج عبدالحمید بر : الحاج دین محمد 


مولده ومنشاه: ولد ی ان وس وس مد ال نف ۹۳ اسرة دیب ری "مندوبار مس من 


مديرية سنت کبیر نفرر بستی) آترابرادیش, الهند ونشاً وسکن هناك 


حیاته و تعلما؛: بدا تملمه بلق آن الکریم والکتب الاردية و العربية والفارسية لبتداية من هی و لمیزان" " وگلستان" 
"م بو ستاد* للشیخ مصلح الدین السعدتي ِِ_ بدارالعلوم هل الستة شمس _- "بمنهدو بار " علی الاستاذ شر اه بت سین 


المصباحي وغیره بکل رغبة و نشاط . ۱ 
۱ ۱ رجات ند وعلیه من سره ار الما والرقلم یسضی کتیرزمن ستی رح في ال ردب 2 م الفار سية؛ » القو اعل 
اابتدايلة منالنحو : و السرف . نم ارتحل الی مبارکفور بمديرية أعظم جره» يرفي الهند لیأحذ العلوم امتدار ماود الرائجة من 
حهابة العلوم و الفنو ن» فالتحق پالجامعة الاشرفيةبالصف اثاني في سنة ثلاث ونمانین وتسع مانة بعد ۳ من المیلاد ( ۰۱۹۸۳ 
افلم یمض ۱ لزنان حتی طار صیت ذکائه و فطانته وقرة حفظه» وبذل جهده في سبیل اعن العلوم م الغنوت: . فی الجامعة. 
قال المحدث الکبیر فضيلة العلامة الشیخ ضیاء المصطفی القادري. حفظه اللّه تعالی_ تعریفا به مي * حمع اند من العلماء" 
والطلاب: ی را ای رت 3 ۱ 


بجد و احتهاد» و فهم و اتقال من ی کت والتدریس :و نحن تأ کر اسماه 


مولاء البار ال بآ منهم المحشی الموقرالعلوم امتداولةفي ما يلي: 
(۱) المحدث الکبیر ممتاز یمام شیاه قیقد لصاح 
(۲)- فضيلة العلامة عبدالشکور الکياوي المصباحي. 
(۳)- شید القرآن فضيلة لعلامة الشیخ عبدالله حان العزنزي المصباحي. 
۱ (4)- و بت ات وی یی 
بط( فضيلة الشیخ آسرار أحمد الاعظمي المصياحي. 
(1)- یه الشیخ محمد نصیر لین البلاموي المصباحی. 
۷ اتشیلةالشین المفت خن نظام الدین الرضوي المصباحي. 
(۸)- فضيلة الشیخ اعجاز أحمد الأعظمي المصياحي. 
-)٩(‏ مه هدند مرطالیی شوش السبامی: ۱ 
۰ فضیلة مداد محمد شببی تلد ان فرضوي المصياحي. 
ر۱۱)- فضیلة الأستاذ غلام حسین المباركفوري المصباحي. _. 
(۱۲)- أستاذ القراء حضرة المقري بو الحسن المصباحي. حفظهم الله تعالی- 


وتحرح علی آیدی ی الشیو خ الکرام و أساتذنه العظام بمناسبة عرس حافظ الملة والدین العللامة الشاه ِِِ المحدث ۱ 
الجامعة. (۲ ۲٩۱۳۱‏ رحمه الله "تعالی في آو ول شهر جمادی الاعرة سنة ۰ ۷ "«*۰ بن الهجره . 


لمراد آبادي مو سس 
المصادف ۱۳۰ دیسمیر سنة ۹۸۹ ۱ من المیللاد و أحذ الشهادة نف 0 


علی کرسي لندریس: 


لمافر خ من تحصیا الملرم العقلية و النقلية و معرفة ۳ والفرو ع ع نوجه الی التدریس والافاده فاعتاره أستاذء الجلیل 
الجامعة ازمجدية ار ضوية المحذث الکبیر فضيلة العلامة ضیاء المصطفی القادري المصباحر ی حفخله له تعالی ۳ مذرضا 
الدراسات العلیا یکل رغبة ‏ ۱ 


» مهو مستسش 
و 


بالجامعة الأمحدية ال رضوية بفوسي مديرية " "مئو " وقد ظل فیها ستْ آعوام یدرس 


رت مقه امیس وی موی یه و رز ازجا تتران ۱ 


1 


ثم دعاه مدرسا (لی الحامعة الأشرفية بمبار کفوره مديرية. أعظم جره؛ رئیس مجلسها ال داري‌عزیزالملة العلامة الشاه 
عبدالحفیظ حفظه الّه تعالی- سنة ۱۹۹ من المیلاد - فلایزال پدرس فیها الدراسات العلیا من العلوم الدينية والفنون القية حق 
التدریس ۰: و یمیل الیه الطلاب لاح المطالب العلمية رالفكرية فیلقی (لیهم تخقیقات نادرة بطریق بدیع ولذالك حصل له مکانة رفيعة 
تا التعلیم تفریج واتلرین ی مه قصيرة: وذالك فضل اللّه یو تیه من یشاء. 

و انه من أفاضل الشبان في ی هذا العصر لقدرزقه له تعالی ذهنا متینا ونظراثاقبا وفهماً کاملا في الفقه والأصول وعنم الکلام 
و مباحثه ومسائله کما یظه. من تعلیقاته علی شرح العقائد ومقالاته ومولفاته الأحری. وله شغف زائد بالعلم و التحقیق و ملكة بديعة 

في العلرم المتداو لة» .ویدطولی في الأدب العربی. 

و انه می أهل السنة و الجماعة شدید الاعتصام بالکتاب و السنة وسلف الامةه متصلب في الدین المتین یحقق معتقدات آهل السنة 
والحماعة ویرد علی الفرق الضالة وأهل البدع والأهراء بالدلائل والبراهین في أضواء القرآن والحدیث وآقوال علماء «پاسلام ونمسلمین: 

ویشمّر ذیله لمقاومة سهامهم الباطلة الی العقاند الحقة کما یظهر من مز لفاته ومقالاته حاصة من تعلیقاته علی هذا الکتاب. 

۱ و پحب المجدد الاعظم ۱ اامام الا کبرالشیخ أحمد رضا القادري ان ركاتي (۲ ۹۰/۸۱۲۷ 0۱۳) رعیه رنه البا رف تس 
.جما و لأحل ذالك بایع في زمن التعلیم سنة ۱۹۸۷ 7 ی ات وا وی ی 
أنعتر رضا خان القادري الا: زهري حفظه اه تعالی- اه یه مادرهن 

ء قد آحازه للقر آن والحدیت المحدث الکبیر ممتاز الفقهاء فضيلة العلامة المفتي ضیاء المصطفی ۳ ي_ حفظه اه 

. البارينو العلامة الشیث المفتي عبدالحکیم شرف القادري_ آدام الله تعالی ظله علینا 

انتاجه العلمی : ۱ ۱ 

و من الهند باللغة 
اه بیفاة ء الاردية. + مب آهم انتاجه مایلی: ۰ ۱ 
۱ استعراض تححقیقی لانهام ابرأی علی !ماما الأْغظم یی حتيفة: 2 ای مق با 
۲ فقاهة صدر الشريعة العلامة آمجد علي رحمه له) في ضوء لفتاوی الا محدية رمصررالث گنای( سرت قاری ار گر ّشص) 
۳ الاضواء علی تعلیقات صدرالشريعة علی شر - معاني الثار للامام الطحاو ایکا اشیتیاری نس - دس 
۶ استعراض تحقيقي لما آثیر من الشبهات حول "کی الایما في ترمة رآ لام لد أحمدرضا اي 
۰ "نزهة القارٍ "و الرد عللی منكري التقلید (فتهدالقارگ‌اوررو سینت ۱ 
3- نظرة علی "الرحلة لی القمر في الاسلام" (ااورچاترکا خآیک مطاله) _ 
۷ ِِِ الکبیر حیاته و حدماته ( کیرات دضریات) 
۸ هل یجوز التصفیر في حضرة الرسال؟ (شان‌سالتاوشخ؟) _ 
هذه رسالة جامعة علمية نادرة قد آثبت فیها عدم جواز لتصغیرفي جضرة رال له قوة ‏ 
وله مقالات و کتب أخری لم تطبع الی الأن مع کثرة فواندها. ولعل الله یحدث بعد ذالك آمرا_ منها مايلي:: 
(۱)- شرح حواشی القطبی للسید الشریف علی بن محمد بن علي الجرحاني (1۸ ۱۰۷ ۰۸۱۱) 
(۲)- وقد حول متیر امین في حکم تقل ابهامین" 3 من 
الا دية الی ۱۱ لعربية السهلة الفصيحة, : 
(۳)- وقد فام یجبع تبك من الغواند لحديلية وتعریبها ۳ من العطایا وید في تاو الرضو یة" للامام ال کبر الشاه أحناد 
رضا القادري ‏ بأمر شار - 3 لکن قد انقطعت سلسلة 
الحمع و التعریب بعد وفاة الشیخ- رحمه الله تعالی- 
جمع الفر اند بانارة شر ح العقائد(۱:۲۲م . 
نی قد تصفحت هذه العیقات ووقفت علی کل فصل منها حلال تصحیحالبروف وییاض الطبع فوحدت فیها کثیراین 
الفو اند الغالية لطلبة المدارس الاسلامية لان فضيلة الأستاذ قد آرضح مباحث الکتاب (یضاحاً تاماً بالفاظ سهلة و آسالیب جيدة مع ما 
آورد فیه مر مقنفرق ال من هذا لزما منلهای الیانهفي طبن شرح مسانلعلم کلم ورد علبهم رد بل یف 
مو اضع عديدة بتحقیقات العلماء المحققین من أهل السنة والجماعة  -‏ ., 
و أیضا قد آتی یالجمع بالتطبیق بین الا قرال المتضادة في المسائل الحلافية_ 
قصاری القول ان هذه التعلیقات حامعة مو ضحة مقهمة تدل علی غزارة علمه وقوة استدلاله و حسن التقاطه و اقتداره علی اللخة العربية 


لها مکانه منيعة رفيعة کما یراها حهابذة العلوم و الفنون فثذ کر ههنا انطباعاتهم في هه التعلیقات: 


۲ ۰ 


تقریظات علی"جمع لفر اند بانارة شر ح العقاند» 
۲ 


۱ ۲ 2 ۱ 
۱ المحدتث الکییر ممتاز الفقهاء فضيلة العلامة المفتی ضیاء ۱ لماش ریت ری مه 
۱( ۳ (ر ص ت ۱ را 
الافتاء بالحامعة الاشرفية مبارك فور- 3 
بسم اللّه الرحمن الرحیم 


ان آأساس الدین الحق |نما هو العقائد القطعية الیقینیه التی تبین في علم الکلام- و ان "شرت العقاکد النسفیة" کتاب یملا 
ویعتبر من الکتب المقبولة المتداولة في علم الکلام لدی العلماء والطلاب- وان هذا الکتاب جامع موحز محتوعلی الا دلة القم ية 
والبراهین المستقيمة_ وقد آدخله آرباب الحل والعقد في المقررات الدراسية من المدارس الاسلامية_ وأقوال العلماء المتکلمین 
والأبحات والتحقیقات والترحیحات والتقیحات والفوائد التی أتوابها والزیادات من الشارح منظومة في الکتاب بسلت عبارات 
رشبقة_ ولکنها معقدة في بعض مواضع فتحتاج [لی حل المعضلات و کشف المبهمات؛ وماعلیها من لتعلیقات ر الحواشي لرانجة 
في هذا العصر غیر كافية للطلاب. فلابد لهم من حاشية حامعة مرضحة مفهمة. : ۱ 
والحمد لله علی آنه قام بها الفاضل الاعز صاحب النظر اللاقب والفکر القویم الاستاذ صدرالوری القادری- سلمه الاه 
تعالی- قیاما حسنا باسلوب جید. وبالتظر في الحاشية تظهر قوة تحقیقه ووسعة علمه و بصیرته. وأدعوالله سبحانه آن یرزق الحاشية 
قبولا تاماً ون یجعل [فادتها عامة شاملة. 
الفقیر ی ربه التصیر 
ضیاء المصطفی القادري غفرله 
7 ۱ذی القعدة سنة ۲ ۲ ؛ ۰۱ 


(ا): ایاحت ا(سلامی لکیر لت لمحقن فطل مامة محما عبلالحکيم شرف القادري رئیس هية ریس پاجامعة لظلة لاور باکستان. 
۱ بسم ال الرحمن الرحیم 
نحمده ونصلی ونسلم علی رسوله الکریم وعلی آله وأصحایه آجمعین. آما بعد- 

فمن حسن سعادتي آنی شرفت بزيارة الجامعة الاشرفية مبارك فور ورئیسها وأساتذتها وحم غفیر من طلابها- بارك الله 
تعالی فیها و فیهم ووفقنا جمیعا لنشر دعوة الاسلام رغفرلنا ولجمیع |حوانتاالمژمنین. والحق آن الجامعة الأشرفية, مبارك فور آکبر 
جامعات أهل السنة و الجماعة بالهند؛ لازالت آنشطتها جارية مشکورة. : 

وفی آثناء القیام بالجامعة اطلعت علی "حاشية شرح العقائد* بالغة العربية والتی ألفها وحمعها آخونا الفاضل العلامة صدرالورک- 
حفظه الله تعالی ورقاه پللی ذروة مرضیاته_ آستاذ الجامعة الأشرفية قسررت بحمد الله علی حسن التقاطه و افتداره علی اللغة العريية و ممایسر 
جمیع !خواننا من آهل السنة والجماعة آن لجنة الا ساتنة تعتتی بوضع الحواشي علی بعض الکتب التی تدرس بالجامعات الدينية آنجح الله 
تعالی جهودهم وشکر مساعیهم ووفقنا جمیعا لما یحبه ویرضاه. وصلی اه تعالی علن حبیبه وصفیه سیبنا ومولانا محمد طب القلوب و 
دوائها وعافية ال بدان و شفانها ونور لابصار وضیانها وراحة الارواح وصفائها وعلی آله وصبحابه وعلماء آمته لحمعین. : 

ِِ 
محمد عبدالحکیم شرف القادري 
أستاذ الحدیت الشریف بالحامعة النظامية الرضويةء لاهور» با کستان 
۳من شعبان ۵۱۲ ۱ ۸۳۱من آکتوبر 2۲۰۰۰ ۱ 


ر") فضیلة الشیخ العلامة آبوبکر بن أحمد الامین العام لحميعة علماء هل السنة هم زونه 
م رکز اللقافة السنية الاسلامية کارنتور_ کالیکوت_ کیرالا- الهند ۱ 
فائه مما لاشك.فیه آن کتالب شرح العقائد اللسفية کتاب متعازف مشهوز بین العلماء وطلبةالعلم في کافة أنحاء العالم- والکتاب 
یعالج مبادي العقیدة الا سلاعية بالطريقة الصحيحة بحیت لایستختی عن الاعتماد علیه آحد یرید دراسة الميادي الاسلامية بالوجه الصحیح. 
ژالکتاب الم مدرج في المناهج الدراسية في جمیع المدارس الاسلامية عبر العالم و قد صنفت عشرات من الکتب في 
شرحه و تفسیره وتوضیخه و قد تام آخوئالفاضل صدر الوری لقادري المصباحي آستاذالجامعة الا شرفية بالتعلیق القیم علی الکتاب 
هذا وقد طالعت تعلیقاته و حویت علی مضموناتها فر حدتها تعلیقات قیمة مقيدة جدا لطلاب العقيدة الاسلامية و حديرة بالطیع 
۰ والنشر و آرجو من الطلبة الکرام آن عتمدو! علیها في فهم شرح العقاند النسفية. و کذالك آتمنی للاخ الفاضل مزیدا مین التوفیق 
. للقیام بمافیه عیر وصللاح للاسلام و المسلمین واه ولي التوفیق وهو نعم المولی و نعم التصیر- 
سور هه ی مس ون سس ی سس تس دس ره و و و ی و و و و و ی ۳ تب ۰ 0 5 


ییا لت 1 ٩‏ ۱ دیباجة الکتاب 
‌ِ ۱ 
6 


۱ تشم لاه :از شیز 
الحمد لله المتوحد. بجلال ذانه و کمال صفانسه» المتقدس فی نعوت 
الجبروت عن شوانب اللقص و سمانه والصلوة علی نیه» محمد الموید بساطع 
._ حججه وواضح بیناه, وعلی اله وأصحابه هداة طریق الحق وحمات"* ‏ " 
وله لحم له ادف امسمبالمی فی قح اکاااع تکام ال بان نی اد مارد سای فد لا 
: کل آمر قی ال لم بیدا فیه یسم له فه ویر والحدیث تلقتهالعلماءباقبول و بمعنه رح المام أحمد بطریق الزهری عن آبی سلمة عن آبی 
هريرة رضی اللّه تعالی عنه مرفوعا ولفظه کل کلام. آو آمر ذی بال یتح بذکر له عزوجل فهر یرآ قالآقطع.. وقال علهلصلاة والسلام: کز 
کلام لایدا فیه بالحمد لله فهو آجذم. رواهابودازد والسانی ولاتعارض بینهما فی حق الابتداءلانالانداء فی حدیث التسية محمول علی 
ی ی ای از غلی مدای کیسا عی مرف میت از ود سس یو مهد کلع سار سر 
(: و ام حدیجل اه :للملا اخیالی: اهر آن لب ملة توعد ال توحد بان یفده ال نش الو سم 
الذات: اضر کة یر نی جلال لفات آو لفات الجالة علی تهج حصول الصورفبز ان لمرادبه لصورة لالخ ز یححمل آ یکون 
للملايسة, قحینتذ صیغة التفعل: !ما للصيرورة بدون صنع. کما فی قولهم تحجرالطین» ای صار حجر! بلاعمل ومدخل من الغیر و منه التکون و 
رد وا کلف راما ستحال ی شاه ای پحمل علی اما کم یل فی مگب نحوه: هی اوح جلال لت اف پا 
الذانية, و الکاملةمع ملابسة جلال الذات هی کلامه. ر الجلال العظمة و ایضا الهيئة الموجبة للخوف رالعظمة: و الذات: اللفس والشخص. 
و کثیر اما یعبر به عن حقيقة الشنی القائم بنفسه ۱۲. ۱ . ۰ 
(۲): قوله المتقدس فی نعرت الجبروت : من قدس‌فی الارض, !3 ذمب فیها و آبعد. ویقال ققس (ذا طهّرء لان مطهر الشنی مبعده مر الاقذاره 
والسقندس: السنزه عن کل سوه والتعوت: جمع نعت وهو الوصف: وم یوصف به» والجبروت: من الجبر» علی زنة فعلوت من آوزان المبالغة, 
واحر: هوااسظمةوارفح, وطلق علی قهر قال: جیر فلا علیالامرء 3 قهرهعلیه ال( افة ی نموت الجبروت اضافة المسمی الی 
صاخ اسر ان ااضارج آخر لفط صفات ی اصقات البوتیة من عم لح وغبرها نوت اجیروت ی اصفات يپ 
تعالی لیس بجوهر ولاعرض؛ علی مایأتی (ن شاء اللهتعالی ۲ ۱ ۱ ۱ ۰ ۱ 
:)٩(‏ قوله عن شوانب النقص سای بالمتقدس, جمع شانبة. من الشوب, وهو الخحلط, فی لتزیل العزیز: " لم ان لهم علها 
. لشوبا من حمیم»» واللقص: ضدالکمال ۱۲. ۱ ت ۱ ۱ 
وم و حاه دجم سمتوهی الم والضمیر جع ای الق واتحاصل آن مالعا هدع کل بر 
من شوانب النقص وعلاماته ۲ ۱ ۱ 
(3): وله صرق :بالرقع عطف علی الحمد. هیپمع العاء وطلب لرحمةهفی الیل لزی: " وصل عایهم ان ماک سک له 
شه ا بت بلی ال سحاه تجردت من ی لطلب. تراد رحمةمجاز وت ال علی ای تلهم مه یل باعلاء 
ذ کره و هار دعوته»وایقاء شریعته, وفی ال خرة شفعه فی آمته وضاعف اجره ومثوبته, کذا فی بعض الحواشی ۱۲ . ۱ 
(۷): قوله المزید بساطع حججه من اند ی المتصور فیدعوی الرسالة وساطع:من سطرع وهر!لارتفاع, والحجج: جمع حجة رم 
الدلیل المتیت للحق. قال السیالکوتی: زن ال حتمالات ههنا اربعة: لآن ضمیر حججه, ما آنیکرن له ار لنبی علیه السلام وعلی 
کلاالتقدیرین اما آن یکرن (ضافة الساطع الی الحجج بمعنی من» آو اضافة الصفة اٍلی موصوفها. فعلی تقدیر کون الضمی له تعالی پفید آن آید 
مت شم من آیات سا لاه یر لمی :لزید بساطع من پن جمی ججج ال تعلی و علی تیآ کون سم ید علیه 
السلام ینبغی آن یحمل ی الحجج علی اف لصف لیالمرصوف. لیفید سدح بان نی علیه السلام میدب جح بجممه 
ساطعة, بخلاف ما ۱ کانت بمعنی من ان بو عن هذ لمداح.اذ ساثرالنیء مزید بحجة ساطعة من بین جمیع حججهم ۲ ا. 
7 . ری قوله اله : قیل: الال» اصله اهل. بدلالة اهیل فابدلت الهاء همزة فتوالت همزتان ابدلت القانية الفاء وحص استعماله فی الاشراف . 
1 دای انخطز فال: آل سوام اف ی لالم قیل:برههم یالب الم امن ول زر 
ری ] 
ل اوسسن میج احکام له تای رقدروی ی "تب گنز الما *غن آنی رحی ال خن ال ترایز و 
ر٩):‏ قوله صحابه اج ماب کطاهر هار که فی المطول. ها عند من بجوز جمع فاعل: علی فا امن من لبقرل هقی 
کون لب کهر نار و جع صحب بکسر اجه معشف صاحب. یحذف اف کر رانا المع ملفی موسع 
ذردها: اتصحابی: وهومن رای ابی مب موم ه ومات علی الایمان» آعم من آن تکرن الروية حقيقيد ار حکمية. فیشمل الصحابی الاعمی 
- کمبد الله ین أم مکتوم رضی الله تعالی عنه, کذا فی حل المعاقد ۱۲. ۱ 
۶ (۱۰): قوله هداة طریق الحی وجمان ثال ی الثبراس: الهداة والحما ة بالضم جمع هادی وحامی من الحماية ومو 
۱ الحفظء وهما نعتان ال والاصحاب معاء ویجوز آن یکون الهداة هم لال» والحماة هم الصحابة علی اللف رالنشر انهی. 
"وال ضافة فسی طریق الحق: بيالية, بمعنی آن یکون المضاب لیه بیان تلمضاف. فلاینافی کونه (ض‌ف2 العام ای الخاص التی 
۱ تکون لامية فکان الاضافة تحشمل الرجهین ۱۲ 3 :۳ 4 


شر ح العقاند مع جمع الفرانژ _ ۱ اجه 
۱ وبعد "فان مبنی علم الشرانع" و الحکام و آساس قو اعد" عقاندا لاسلام» 
هو علم ال وخید "و الصفات. الموسوم بالکلام» المنجی عن غیاهب الشکوك» 
وظلمات الأوهام. و ان المختصر المسمی بالعقاند للامام الهمام» قدوة علماء 
الاسلام» نجم الملة و الدید عم التسفی - اعلی الله درجته فی 
۱ 9 ۱ 4 هر ۲ ان 
داز السلام _"یشمل من هذا الفن علی غررالفراند و دررالفواند قی ضمن 
: 7 ۲ ۶ ۲ 00 ۳ 09 : ۱ 
فصول هی للدین قواعد واصول. وأثناء نصوص هی للیقین جواهر وقصوص 
۰( ۵ ْ 5 ۱ "۰ 
مع‌ غایه من التنقیح والتهذیب ونهاية من حسن التنظیم والنرتیب. 


یق تعویض الواو عنها بعد الحذف. علی آنه لامع من 


ز۱): قرله وبعد فان : هذه الفاء اما علی‌توهم آماء آو: علی تقدیرها فی نظم الکلام بطر 
اجتما ع الواو مع أما کما وقع فی عبارة المفتاح ۲ ۱ خیالی. ۱ ۰ 

روت نید امن تج ای علیه غیرهه واراع: جمع شرب و ی ی ود 
الاسلام» و قد یسمی کل مسئلة من الدین شريعة, ثم الظاهر آن المراد بعلم الشرانع و اراحکام هو أصول الفقه و فروعه: لانها آشهر بهدا لاسم: 
رزعم بعضهم: آن المراد یعلم الشرانع: آصول الفقه,وبعلم الاحکام؛ فروعه ۲ اثبرای: ۱ 

۳): قرله آساس قواعد الخ: الاساس:ا کل نی و مدژه, الفراعد: جمعفاعدة وهی الأساس فی النة, وهرالمزاد هی العنی لمعلا حی: اک 
القضية الكلية التی تنطبق علی ججزئیات موضوعها: قالهالسیالکرنی. و أساس نقاندالاسلامية: هوالکتاب والسنة, لان لعقاند و ان کان العقل کافیا فی اسانها ز 
یرکف اه علي لعج آنتعذ من کناب والستة دا ال لکنت کمسال که و رو و 

ریم: قوله علم التوحید انع: ای علم یبحث فیه عن مسائل توحید الواجب سبحانه؛ رصفانه, وفیه اشازة الی آن موضوع علم الکلام ذات 
الله تعالی و صفاته ۴ ۱ بو ۲ ۱ 

ره): رل السج عر عبامب اج: یسمل افیف و المشدیدبنء علی الفعال واتفمیل ی الزیل العزیز" ونجیناه من الغمْ و کذالک تنجی 
الم مین" والغياهب جمع یوب وهوالظلمة؛ بقال: لبل غیهب آی شدید الظلمة» والشکوک: جمع شک وهو التردد فی آمرین بلاتر جیح 
آحدهما والوهم هو الطرف المرجوح والمراد منها العقاند الباطلة فالمعنی أن هذا العلم یخلص صاحبه عن ظلمات العقاند الباطلة کأن الاضافة 
من قبیل اضافه المشبه به (لی المشبه کلجین الماء ۰۱۲ تس ۱ 

رفسمه مم رد له اعصرمن کاب عرص ياج و موی و یه 
التی فیها اخالاف المخالفین عن الا دلة والاختلاف واختصر علی زیر ادها ووجه تسمیته بالعقاند آنها عقائد صرفة بخلاف الکتب المبسوطذ فانها 
سم دس لیات والمادی مالس دی ال آحکام اقا والاجتابعن فاد اعصام. ‏ . 

رم قول و3 : القدة رهو المتال الذیپتشیه بهغیرهفیعمل مثل مایعمل اک فک ۳ ۹ ۱ 

رمی: قوله نجم الملة والدین : النجم: الک و کب قال فی حاشية الخیالی: الملة والاین متحدان بالذات و مختلفان بالاعتبار :فان الشريعة من 
حیث آنها یطاع لها دین, ومن حیث آنها تملی وتکتب ملة, وا لاملال بمعنی الاملاء انتهی" تاید هذا المعتی بما فی التنزیل العزیز نصه: "ولیملل 
الذی علیه الحق" قال القاضی البیضاوی رحمه الله: الاملال. والاملاء واحد ۱۲ ۱ ۱ ۱ 
ره): ق دارالسلام : هی من أسماء الجنة فان هل الجنة یسلمون عن مکروه ار لان الحق سبحانه یسلم علیهم فی الحدیث الشریف "3 الرب 
عزوجل قد شرف علیهم من فوقهم فقال اسلام علیکم یا اهل الجنة!" رواه محی السة. آو لان الملانکة تسلم علیهم لقوله تعالی " والملانکة 
بدخلون علیهم من کل باب سلام علیکم" وان السلام من آسما له تعلی:فالاضاة لاعشریف کبیت له کذافیمعظم الحواشی ‏ ۱ 

۰ ار ازجم فرة مین کل شیاه کم روط علی لا فيجهة رس رو 
السی هی مثل البیاض فی جبهة الفرس فهذه (ضافة المشبه بهالی مخ ِ 4 

ر۱۱): قوله درر الفراند : الدرر جمع درة وهي اللولوة» و الفراند جمع فريدة رهی الْجوهرة النفیسة. فالفرید؟ احص من ندرة» فالاضافة ‏ 
من قبیل شجر لانیج ۱۳ و کر 
اتسور حال مقر واقصول جمع فصل هواک ریب رزوی ار ميف ماه 
آن یکون المراد الکلام الفاصل بین الحق والباطل, والحاصل آن غرر الفوانذ فی ضمن الکلام البین ای لایشته علی امری: و هی فی الکلام 
الفارق بین الحق والباطل ۰1۳ 9 ی 
عط دی هنن واه سمش یک ور ريت« 
وال عنرس: جع نص ومو کل کلام واضح اد بفته مو؟ کان کلام الشار ع آ غیره والمراد منها اما ضا استدل بهالمصنف من اه 
والحدیث و اما جفیع کلامه ۰۱۲ ۱ ی ۱ : ۳ ۱ 1 

رء ۱): قوله جواهر : چم چوهر, من الاخجار:الفیس ای تتحل منه فصو و لو والفصوص جمع فص هو مایر کب فی الخاتم من 
الحجارة الکريمة» والمقصود بها مد ح اللصوص ۱۲ : ۱ ۱ ۱ 

ره ۱): قولهالسقیح ل: هو التهذیب. وفی اللغة تخلیص الجید من الردی یقال نقح العظم ای استخر ج مخه و تهذیب الکلام تخنیصه ممایشینه 
عنداللغاء. یقال مذب الکتاب ی حذف مافیه من (ضافات مقمحة آو غیر لازمة ۲ ۱. ۱ 
شم جملدلالیفی الک واسعار تلف کلمت الصيحة: ورب حعل یه دمح مگ 


علیها اسم الواحد ۰۱۲ ۱ ۱ ۱ 


م4 


کات ‏ ی سعت شیب اي ان ۲۳ تقسیم الاحکام الشرعية _ 
فحاولت آن اشرخه شرحاً یفصل مجمااته و ین معضلاته "و ینشر مطویاته؟؛ 
ویظهر مکنوناته" مع توجیه للکام فی تنقیح» وتنبیه علی المرام فی توضیح 
وتحقیق للمسانل غب تقریر وتدقیق للدلائل (ثر تحریر» وتفسیر للمقاصد 
بعد تمهید» وتکنیر للفواند مع تجرید. طاویا کشح المقال عن | لاطالة 
والاملال» ومتجافیا عن طرفی | لاقتصاد ا لاطناب والاخلال والله الهادی الی 
سبیل الرشاد» ی و وی . وهوحسبی ونعم الو کیل. 
0 ی منها: مایتعلق بكيفية العمل"آوتسمی فرعية 
وعملية ومنها: ما یتعلق با لاعتقاد. وتسمی أصلية. راعتقادیة والعلم المتعلق 
بالٌولی یسمی علم الشرانع والاحکام» لما آنها لا تستفاد" الامن جهة الشر ع 


۱): قوله فحاولت : جزاء شرط محذوف ای اذا کان الم ختصر المسمی بالعقاند متصفا بصفات جليلة الشان رقيعة القدر. 
فاردت ت آن آشرحه ۱۲ ا. 
۰ ۲7): : قوله معضلاته معضلانه : جمع معضلة بکسر الضادالمعجمة وهی البستلةالمشکلة التیلیهندی لو جهها من الاعضال وهو الاعیا:. بقال 
اعضل الداء ۱ طباء الداء الژطباء أی آعجزهم آن یداووه. ۱۲. 
۰۳ قرله مطویاته : جمع مطرية من الطی وهر ضد النشر ۱۲ 
53 :قوله مکنوناته  :‏ جمع مکنون وهر المستهر البعید عن الاعین» فی العدزیل العزیز" کانهم لزلژ مکنون" ۱۲. 
(ع): قوله غب تقریر" و ی ان ی و والمراد آن الشار ح بحقق ال سائل بعد تقریر 
کلام المصنف و غیره من العلماء المتکلمین ۱۲ . 
ر"): قوله تدقیق : العدقیق؛ بار یک لردن» و فی الاصطلاح نرک المسامحة واستخراج لفیا لتی یعسر فهمها وقال بعضهم: التحقیق. اثبات 
المسانل بالدلائل, والعدقیق (ثبات مقدمات الدلائل و دفع مایرد علیها ۲ النبراس. 
(۷): قوله کشح المقال الکشح. الجنب: وی الکشح کناية عن الاعراض عن الاطالة وا لاسلال . قال الملا السّیالکوتی : لآأن المعرض عن 
الشنی یطوی کشحه عنه قذکر اللازم الذی هرطی الکشح و آراد الملزوم و هو الاعراض ویجوز آن یکون استعارة تخييلية مر شحة بان شبه فی: 
نفسه المقال بماله کشح فاثبت الکشح تخییلاو رشحه بالطی. و المال واحد ۱۲. 
): قوله لطاب ر الا خلال: یحتمل الوجوه اللث من لاعراب: آما الرفعفباء علیآنهخبر بتداء محذوف آی‌هما.والصب. فبتقدیر آعنی. 
والجر فبالبدلية عن طرفی الاقتصاد. و الاطناب تأدية المعنی المراد بلفظ زائد علیه لفاندة, لکنی آرجو آن الشار ح لم یرد هذا المعنی المعرزف فی 
اصطلاح أمل العربية. بل أرادتطویل الکلام فوق الحاجة حیث یل علیه مقابلة الا خلال» وا لاخلال: هو أن یکون اللفظ ناقصاعن اصضل المراد غیر 
واف به بل یکون مخلا بفهم المقصود ۱۳. 
ر٩):‏ قوله الاحکام الشرعیه : للجکم معان ثلشة. الاول: نسبة آمر ٍلی آمر آخر ایجابا ارسلبا ای نفس النسبة الخبرية واانی: ادراک تلک 
النسبة بمعنی آن الدسبة و اقعة أولیست بواقعة. والثالث: خطاب اللّه تعالی المتعلق بأفعال العباد بالاقتضاء و التخعییر . هذا مصطلح الاصر لیین. 
وهذا الاخیر غیر مراد ههنا و الایبلزم انحصار مسائل الکلام فی العلم بالوجوب و (خوانه من الندب وغیره. والمراد من الشرعية ما یستعاد من 
الشر ع سواء کان موقوفا علیه آو لا کذ؛ فی الخیالی ۱۲. 
ر۱۰): قوله بكيفية العمل : آراد من العمل: آفعال العباد؛ لا المکلفین فقط فان الفقهاء یبحثرن عن آفعال الغیر المکلفین ایضا کالصبی والمجنون. 
مثلا اسللام الصبی یصح ام لا وتصرف المجنون یعبر ام لا! و كيفية العمل هی الاعراض الذاتية له من الوجوب. و الدب, و الحرمة. و الکر اهت 
والصحهة. و الفساد, رهنذا آرلی مما قال فی شر ح المقاصد: حیث جعل الاحکام متعلقة بالعمل لابکیفیته: و الاحکام لاتتعلق بالعمل من حیث هو عمل» 
. بل من حیث کیفیاته من الو جوب. و الحرمة »والصحة. والفساد ۱۲ الثبراس 
(۱۱): قوله فرعية وعملية : سمی فرعية قرع علی اموان لس توش یقاب ریت ال جما ع» والقیاس, مثلا الطهارة پیست 
۱ بشرط فی الطراف. هذا الحکم متفر ع علی آن الخاص بین بنفسه لایحتمل البیان. وسمی عملية لتعلق تلک الاحکام بالعمل ۱۲ . 
۱۲ قوله اصلیة و اعتقادية : آما کونها أصلية. فلانها اصل القسم الأرل. فان الاعتقاد ان لم یصح لایغنی عنه العمل شینا. و کونها اعتقادية» 
فلان المقصود منها الاعتقاد منلا عذاب القبرحق ۱۲ . 
(۱۳): قولهآنها لا تستفاد : نشر علی ترتیب اللف. فهذا وجه السمية بملمالشران. وقوله لایسبق الخ: وجه التسمية بعلم الاحکام بقی الکلام 
. فی آن الاحکام لانستفاد الا من جهة الشر ع فهذا عنادنا فان حسن بعض الافعال رقبحه و [ن کان عندنا عقلیا لایتوقف علی ورد الشر ع. لکنه لایستلزم . . 
حکما من له بل بصیرموجبا لا ستحفالهالحکم من ال الحکيم. و اما عند المعتز لة 9 بل الحسن العقلی و کذ. القبح 


العقلی یوجبان الحکم قلولا الشارع وکانت الافعال وفاعلوها لوجبت الاحکام۱۳. ۱ 
۰۰۰۰۰۰۰۰۰((‌(۰(٩۹۰بِ۹ة(ة(ةظفتهحهحسسىسلظ2سظسجصجص-پجچججسصسسسسسسسسسو‏ 7777777777777 ۳777777777777777« 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۶ ۲ سبب تدوین العلم 
ولایسبق الفهم عند (طلاق الهحکام الا لیا . وبالثانية علم التوحید والصفات» لما 
3 1 ع ۲ 00 ۶ . ۰ ‌ ۰ 39 ۹ " 
آن ذلک آشهر مباحنه وآشرف مقاصده- وقد کانت الاوائل من الصحابة» 
والتابعین رضو ان اللّه تعالی علیهم آجمعین لصفاء عقاندهم ببر کة صحبة النبی 
ضلیالل.. . اه : : 
اس و قرب العهد بزمانه» ولقلة ال و قانع وا لاختلافات» وتمکنهم من المراجعة 
)ام ارم ۰ ‌ 7 اس نا 1 و ما 
(لی النقات» مستغنین عن تدوین العلمین وترتیبهماآبوابا و فصولا» وتقریر 
ی ّ ۳ 9 ۱ ۲ 9 
مقاصدهما فر وعا و اصولا الی آن حدنت الفتن بین المسلمین والبغی علی 
یه الدین» وظهر احعتلاف الارای والمیل ۳ البد ع والاهوای و کثرت 
الفتاوی والواقعات. والرجوع السی العلماء فی المهمات. فاشتغلوا 
۳ 2 تس ۳ ۶ 
بالنظ والاستدلال وا لاجتهاد و الاسختباط.: و تمهید القَو اعد والا"صول» وترتیب. 
الأبواب والفصول, وتکنیر المسائل بأدّلتهاء و ایراد الشبه باجوبتهاء وتعیین ۱ 
. ۰ 0 ه‌ 
الوضا ع وا لاصطلاحات» و تبیین المذاهب والاختلافات» و سموا مایفید معر ثه 
4 ۱ ۷ ۳ [۵ ۹ من وو ی 2 5 ۳ : 
الاحکام العملية عن آذلتها الیفصيلية "بالفقه" ومعر فة آحوال الادلة اجمالا فی 
0 بز ۱ )۲ ۱ وس مس 0۲ 94۹ ور 3 
(فادتهاً الاحکام باصول الفقه" و معر فة العقاند عن أدَلتها التفصيلية "بالکلام 
اس سکس سک تسس تست 
ر۰): قوله لایسیق : ای اهل العرف العام یطلقون لفظ الاحکام فیریدون منه الاحکام المتعلقة بالعمل. وهذا الاطلاق معروف» غالب 
الاستعمال عندهم فلا یتبادر آذهانهم منه الا الیها ۲ ۱ . ۱ 
(۲): قوله آذهر مباحثه : یشیر |لی آن له مباحث آخحری» لکنها لیست فی تلک المرتبة من الشهرة. هذا عند من یقول: مرضو ع الکلام آعم من الذات 
کالموجود مطلقا. آر ذات اه تعالی» وذات المخلوقات و المعلرم من حیت آنه یتعلق به [ثبات العقاند الدينية علی ما هو المختار . فان مباحث الأمور 
العامة؛ و الجو اهر» و الاعراض؛ من الکلام. و لیست فی الشهرة بمابة المباحث الالهية» قاله السبالکوتی ۱۲ . ۱ 
«م: قوله قد کانت : اشارة الی دفع مایقال من آن تدوین الکتب بدعة وضلالةء لماآنه لم یکن فی زمن البی علیه الصلوة والسلام تارین و کل ی 
لم یکن فی زمن النبی علبه الصلوة والسلام تم حدث بعده بدعة؛ فعدوین الکتب بدعة وضلالة رملموم لایستحق الما ج: فندوین الکتب 
الشرعية عبث» وأجاب بمع الکبری یعنی لانسلم آن کل شی لایکون فی زمن للبی علیه الصلوة والسلام بدعة وضلائةواتما یکون کذالک ان 
لم یکن له آثر وعلامة رهنالیس کذالک بل له آثر وعلامة فی الجملة, لکنه لایظهرونه لعدم الاحتیاج ببرکة صحبة النبی علیهالصلوة و للم 
وصفاء عقاندهم. فتوین الکتب الشرعية و أمقاله بدعة حسنة کبناء المدارس و الریاضیات ۱۲ حاشية رمضان. : 
ری قوله لقلة الرقالع : جمع واقعة وهی الآمور المی تحو ج صاحبها الی سزال العلماء» فانهم کانوا یقتعون بقلیل من الدنیا عن کثیرها 
فلا تکثر الوقانع والاختلافات ۰۱۲ ۱ 
ره): قوله العلمین : أی العلم المتعلق بكيفية العمل؛ والعلم المتعلق بالاعتقاد ۰۱۲ ی 
(<): قوله الی آن : متعلق بالاستغناء بمعنی أنه کانت هاتان الطانفتان العظیمتان مستفنین عن تدوین العلمین الی آن حدثت الفتن. فاحتاج 
بعضهم الیالمدوین حتی درن مالك من الابعین الفقه. ومن وچوه الاستغناءآنهم کانوا عارفین بدقانقالکتاب, والسنة پالسليقة آوملازمة 
اصحاب السليقة, و کان يغنیهم الکتاب, والسنة عن تدوین العلمین. فلما حدئت الفتن وقل اصحاب الممارسة؛ والفن. فکان پندرس 
معرفة دقانق الکتاب, والسنة, ولم ییق من أهلها لا واحد واحد دونهما لثلا ینطمس آثرهما قاله بعض المحشیین: 
«): قوله الاجتهاد : الاجتهاد فی اللغة تحمل الجهد. رفی الاصطلاح ! لفقهی, استفراغ الفقیه الوسع لیحصل له ظن بخکم شرعی» 
و الاستتباط. استخراج الاحکام من الا دلة السمعیة ۲ ۱ . 
۸): قول رما ماد : ی ما وضع ل فادة معرفة الا حکام؛فلایرد بعلمالغسیر, والحدیت, حیث یفیدان المعرفة.فانهما لمبوضما الک فال 
العلامة عبد الحکیم. الممرف فی عبارة الشرح. هوعلم الفقه بمعنی نفس المسانل. فالمعنی سمو! المسائل المدللة التی تفید العام الاحکام العملية 
عن أدلتها اتفصيلية. بالفقه, فلایرد بان الفقه نفس معرفة الاحکام. لا مایفید ها ۲ ۱ . 
ره): قوله عن أدلتها : معملق بالمعرفة آی المعرفة التی تحصل من الادلة. ولاخفاء فی آن ما بحصل من الدلیل من حیث هو دلیل لایکون !لا 
کسییا» واستدلالیا فی‌خر ج منه علم الرسول؛ وعلم جبرئیل علیهما الصلوة والسلام. فان علمهما نما یکون بالحدس ی بسرعة الانتقال من 
المیادی (لی المطلوب. والحاصل آن الفقه لیس معرفة الاحکام مطلقاء بل المعرفة التی تکون کسببة واستدلالبه ۱ 
ر: «): قوله فی افادتها: مسعلق بالاحوال حال عنه. فالمعنی آن الاصولیین سموا معرفة آحوال الادلة بطریق الاجمال. و الادلة الاجمالية من 
حیث افادتها الاحکام. باصول الفقه فقوله اجمالا» لاخرا ج معرفة احوال الا دلة تلصیلا. و (نما انحتار هطذا التعریف اشارة الی آن موضو ع اصول 
لفقه.الادلة من حیث افادتها الاحکام ۱۳ .ملتقطا من حاشية عبدالحکيم. ۱ ۱ 
ره دم وله معرفة العقاند. : ای سمرا الملکة الحاصلة ات قتدربها صاحبها علی [ثبات العقاند یه من اک ۱ 
الکلام علم یامور بقتدر معه علی زثبات العقاند الدينية بایراد الحجج علیها و دفع الشبه عنها. والمراد من العقاند مایعتقد و یگون المقصود منه 


نفّس الاععقاد, و لایقصد منه العمل کقولنا له تعالی علیم» قادر» سمیع» بصیر ۱۰ : ۱ 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ط- وجوه تسمية العلم بالکلام 
کانت ذهر سح و کترها زا جدال س نس شم 
کثیرا من ال الحق لعدم قولهم بخلق القران. ولانه یورث قدرة علی . 
الکلام فی تحقیق الشرعیات. و |لزام التخصوم کالمنطق للفلاسفة. و لانه 
آوّل مایجب. "من العلوم التی |نما تعلم وتتعلم بالکلام فاأطلق علیه هذا الاسم 
لذلک. تم عص به ولم یطلق علی غیره تمیزا. ولانه انما ینحقق 
بالمباحثة» وادارة الکلام من الجانبین وغیره قد یتحقق بسمطالعة الکتب 
والتامل. ولانه آکثرالعلوم نزاعا وخلافا" فیشتد افتقاره الی الکلام مع 
الم خالفین» والرد علیهم. ولانه لقوة آدلته صار کأنه هوالکلام دون ماعداه 
من العلوم. کما یقال للاقوی من الکلامین: هذا هوالکلام. ولاٌنه لابتسانه علی 
الأدلة القطعية الموید آکنرها بالادلة السمعيةکان آشد العلوم تأثیرا فی 
القلب» وتفلغلافیه فسمی بالکلام المشتق من الکلم " وهوالجرح. وهذا : 
المعتز لة لأنهم آوّل فرقة وا قواعّ الخلاف لما ورد نه ظاهر الستة: 


ر۱): قرله عنوان مباحته - آی آبراب مسانل هذا العلم, انما عنونت وعیرت عنها فی کتب المتقدمین بلفظ الکلام. کانهم یقولون: الکلام فی 

کذا قبعد تغیر العنو ان بقی ذالک الاسم علی حاله ۲ اِ. 

ر"): قرله آشهر مباحته . أی مسلة کلام اه تعالی یعنی قدمه وحدوثه آشهر مباحث علم الکلام حتي کثر فیها الا تل وسفک الدماءفقد روی آن 

بعض الخلفاء العباسية کان علی الاعتزال؛ فقتل جماعة من علماء أهل السنةء لعدم اعترافهم بخلق القر آن فسمی هذا العلم باسم أشهر أجزانه. ۱۲. 

(۳): قوله لأنه یررث آی ان فا العلم بفید القدرة علی الکلام فی تحقیق الاحکام الشرعية فسمی بالکلام تسمية السبب باسم 

المسبب. ویمکن آن یقال! ان له نسبة الی العلوم الاسلامية فی [فاد: القدرة علی الکلام کنسبة المنطق (لی الفلسفة حیث یفید 

القدرة علی الکلام فی تحقیق مسائل الفلسفة فسمی بالکلام المراداف للمنطق و یزیده ما قال فی شرح المواقف نصه: ان لهم علی ۱ 

تاشعافی علومهم سموه بالمنطق. ولا آیضا علم نافع فی علومنا سمیناه بالکلام الا آن نفع المنطق فی علومهم بطریق «5ل2 

والخدمة ونفع الکلام فی عارمنا بطریق الاحسان والمرحمة. ۱۲. 

(4): قوله آول مایجب : یعنی آن الاشتغال بعلم الکلام ول الراجبات. ٍذ هو اصل الثرانع کلها. والفاندة فیه آنم وبه الهدی. والاشتفال بالتعلیم 

رالتعلم لایکون بالتکلم؛ وبه یسمی کلاما وغیره من العلوم التی هی أول الواجبات لا یسمی به لاحمیز. کذا فی حاشية رمضان آفندی ۱۲ . 

(2): قوله غیره قد یتحقق : آی غیر علم الکلاممثلاعلمالفقهقد بعحقت بالتامل والمطالعة, ان (ضامنا الاعظم آبا حنيفة رضی له تعلی عنه دون الفقه واستبط 

حکام لشر یمن الکتاب و السة رلمیکن له مخالف یم قالفقدتحقق بمطالعة الب و لم یحتج الیالمباحة و [دارة کلام من الجانین ۱۲ 

ر<): قوله حلافا : فان المخالفین فیه من أهل القبلة, ثنتان وسبعون فرقة. ومن أصناف.الکفار أکترمن ذالک. وأیضا الخلاف فی اصول 

الدین آشد نز اعا من الخلاف فی غیرها ۲ | نبراس. 4 .۲ 

(۷): قوله المشتق می الکلم : آی الکلم معناهفی الغة. الجرح وهو یستلزم اتأثیر فسمی هذا العلم بالکلام المشتق من الکلم. فانه اد 

العلوم تاثیرا فی القلب ر دخولا فیه ۲ ۱ ۰ ۱ 

ر): قوله هذا هو : آی الکلام الذی یسنی علی الادلة لقطعية المزید اکترها ال السمعية بغیر اختلاط پالکمة! ساسفية. دوعلم 

الکلام فی تدوین القدماء. قانهم !نما اکتفو! علی بیان أحکام توحید له تعالی وصفاته ورد مذاهب اهل البد ع والاهواء کالمعتزلة والشيعة 

ولم یتعرضوا لرد الفلسفة ۲ ۱ ۱ 

:)٩(‏ وله الفرق لاسلامیه : یعنی آن آکدر خلاییات مسانل عم الکلاممعافرق ای بنتسبون (لی السلامویتمسکرن بالتاب وال یه 

کالروافض والخوارح و المععزلة وهم ائنتان وسبعون علی ماقال اللبی مد "ستفترق آمتی علی ثلاث و سبعین فرقة کلهم فی النار الا ملة 

واحدة فقیل له: ما لو احدة؟ قال ما نا علیه وأصحابی"رواه الحا کم فی المستدرک وللحدیث آسانید کثيرة بالفاظ متقاربة ۲ ۱ 

(:۱)قوله تلا :قال فی المال والتحل :المعزلة. ریسمون اصحاب لعدل رالبرحید و لبون بالقدرية یقولون بان اللّهتمالي ند 

والقدم أخص وصب ذانه ر نفوا الصفات القدیمة اصلا وسموا هلا النمط ترحیدا واتفقوا علی آن العبد قادر خالق لافعاله خیر ها و شرها والرب 
تعالی منزه آن بضاف البه سر وظلم وفعل هو کفر ومعصیة. لاه وخلق الظلم کان ظالما واتفقوا علي آن الحکیم لافعل الا الصلاح رالخیر 


ویجب من حیث الحخمتة رعاية مصالح المباد. و علی ذالک لهم معتقدات فاسدة سیاتی بیانها ان شاء له تعالي ۲ اِ. 


۱7۳ 


شرح العقاند مع جمع الفراند الفرق بین کلام القدماء و کلام المتأخرین 
وجری علیه جماعة الصحابة رضوان اللّه علیهم أجمعین فی باب العقاند. . وذالک 
لْن رئیسهم "واصل بن عطا" اعتزل عن مجلس *الحسن البصری رحمه له" 
بیقر آن من ارتکب الکبیر لیس بمومن ولا کافیر؛ ویشت المتزلة بین 
المنزلتین فقال الحسن: قد اعتزل عناء فسموا المعتزلة وهم سموا نفسیم 
أصحاب العدل و التو حید» , لقولهم بوجوب تواب "المطیع , وعقاب العاصی علی الله 


تعالی. وتفی الصفات" القديمة غنه. 
ثم انهم تَوَغُلوا فی علم الکلام» وتشبئو وا بآذیال الفلاسفة فی کثیر من 
1 وشاع مذهبهم فیما بین الناس الی آن فال "الشیخ 
ابوالحسن" اکن ۱۳ لاستاذه این الجبانی: ماتقول فی ثلنة اخوة مات 
تس سا ی نی | فقالٍ ان الارل پثاب نی ۰ 
الشالث : یارب ای صغیرا وم یی الی آن آکبرفاژمن بک و 0 
فأدخل الجنة فماذا یقول الرب؟ فقال : یقول الرب انی کث أعلم منک آنک 
لو کبرت لعصیت فدخلت النار فکان الاصلح 1 . فقال 
الأشعری : فان قال الثانی: :یارب لم لم تمتتی صغیرا لثلا آعصی لک فلا آدحل 
الشاز: فما ذا یقول الرب؟ فبهت آلجبانی وترک الشعری مذهبه فاشتغل هو 
ومن تبعه یابطال رأی المعتزلة» و (ثبات ماوردبه السنة. ومضی علیه الجماعة 
فسموا آهل السنة والجماعة. 0 
ره): قوله المنز لة بین المنزلتین ‏ . ای الو اسطة بین ا لایمان والکفر . هذا القول مدهم بناء علی جعلهم الاعمال ی ا لاتیان بالواجبات وتر کا 
المنهیات .جر من حعیقة الایمان . والکفر عبارة عن التکذیب فمرتکب الکبیر ة عندهم لیس بممن لعدم جزنه آعنی تر کین الطهیانت ر لینع 
یکاف فو لکونه مصدقا بساجاء به البی علیه السلام فیکون واسطة بین الایمان و الکفر عندهم وهی الفسق , کذا فی حاشية عبدألحکیم ۱۲ . 
ر۲): قوله فسمدا المعتزلة : یظهر منه آ, ن تسمية هذه الفر قة بهذا الاسم لقول الحسن نرضی له عه و زیده ما فی شرح الموانف تصه فقال 
الحسن : قد اعتز ل عنا واصل, فلذالک سمی هو وأصحابه, معتزلة ۲ ۱. 
۱ ۳): : قوله بو جرب ثراب ی : نذا وجه لقولهم صحاب العدل و آما آهل الستا فهم یقولون: اجب علی اه شی و مانهب المطیع من 
تفضل و احسان. و عقاب العاصی عدل و لوانعکس الامر ر لم یفیح هنه۱۲. 
4 قرله نفی الصفات : وجه لقولهم اصحاب التر حید قال الشیخ رمضان الحق : عدلهم یبطل توحیدهم فان أفعال المخلوقات (ذا کانت 
بخلقهم کانوا له تعالی شر کاء فی الحلة ق فلم یبق التو حید الحقیقی ۴ ۱ . 
(<): : قوله الشبخ آبرالحسن . هر علی بن! اسمعیل بن اسحق من نسل سیدنا آبی موسی الاشعری رضی اللّه تعالی عنه صاحب ‏ وسول الله ه 
و الشیت آبوالحسن الأشعری رنیس المتکلمین من أهل السنة؛ ولذالک یسمون بالاشاعر8 ۲ ۱. 
تٍِِ__ وله اباب ولابعاقب : ای لایشاب في الجنة: ولایعاقب فی النار «فی حاشية الخیالی: لایقال لاو اسطة بین الجنة و النار عندهم ,وعدع الثر اب 
و العقاب فی الجنه و + الناه ینافی کونهما دار 3 ی و اب ر عقاب . لأنانقول: : معنی کرنهما دار وی تواب رعفاني . آنهسا محل للثر اب و الرطاب لآن کل می 
دخحله سا یتاب آو و یعاقب ولرسلم فپو باللسبة الی اهل الثر اب رالعقاب وهم المکلفرن عندهم و قد نی السعتزلة بان اطفال السشر کین حداه آه الجند 
بلائر اب ر عقاب فالسر اد بقو له فادخل الجنة دخولا متابابها او مستحقالها. "ِِ 
"): : قوله فکان الاصلح لان الاصلح للعبد و اجب علی اللّه تعالی | وی و وت . لکان اللّه تعالی 
۱ بخیاز عنادهم علی ماسیاتی من تشبثا تهم ان شاء اه تعالی ۱۲ . 
)1 : قو له باهل 2 :ویسسون الاشعرية و الاشاعرة و اکثر ۱ لییکلمین من اهل السنةعلی مذهبهم و نا فیبلاد مارا اهر انم عظاملابحصی 
عذدهم علی سذهب الاسام الأعظم آبی حتيفة ‏ حمه ال تعالی ومقتداهم فی الکلام هو الامم علم الهدی ابومصور الماتریدی ز ر حمه الله نعالی ز هم 
پسمون الما تريدية ویخالفرن الاشعرية فی بعص المسائل کما سیاتی ان شاء الله تعالی. کذا فی النبراس. ۰۱۳ ۹ 
سس سس سس سپ تست 


تم لما نقلت "الفلسفة عن اليونانية (لی العربية. وخاض فیها الزسلامیون. 
ای اس نس سم سس کثیرا من 
الفلسفة لیحققو ا مقاصدها فیتمکنوا من ابطالها وها لم جوا" هه 
و اج کاد لانتفنه عر 
الفلسفة لولا اشتماله علی السمعیات. وهذا هو کلام المتأخرین 
وبالجملة هوآشرفالعلوم لکونه آساس الاحکام الشرعية» ورئیس العلوم 
الدينية, و کون معلوماته العقاند الاسلامية . وغایته الفوز بالسعادات الدینيةه 
والدنيوية. وبراهینه الحجج القطعية المژید. اکرهاباار 03 الیبنیه: 

ومانقل عن السلف من الطعن فیه, والمنع عنه فانماهو" للمتعصب فی الدین. 
والقاصر عن تحصیل الیقینء و القاصد الی افساد عقاند المسلمین,» و الحانض 
ت ی ای ی اس اد با و وت و 
الو اجبات» و أساس المشروعات. 

۱ ثم ماکان" نی علم لکلا علی ا(سدلالبوجودالمحدئات علیوجود. 
الصانع وتو حیده و صفاته و افعاله, ثم لانتقال منها" "الی سائر السمعیات ناسب 
تصدیر الکتاب بالتنبیه علی و جود مایشاهد من الأْعیان و الأعراض؛ وتحقق العلم 


بها لیترصل بدلک |لی معرفة ما هوالمقصود المم‌فقال: 


(۱: قرلهلمانقلت. : ۳ او ی اف ۱ زد نویر کان عاف الب و کی 8 المامون العباسی. هن اعظم 
النافلین جین بن اسحق ۲ انبراس. 

ر۱). قوله‌هلم جرا ری و ی مر نا ری مات وه ریق 
بنی تمیم و اصله غند البصریین هالم. من لم. آذا قصد حذف الالف ر عند الکوفیین هل أم فحذفت الهمزة بالقاء حر کتها علی اللام وهر بعید لان هل 
لاتدحل علي الامر فیکون متعدیا کما فی قرله تعالی "قل هلم شهداء کم" و لازما کقرله تعالی "هلم الینا" کذا فی رمضان افندی ۱۳. 

ر۲): ق له اتطیات علم الطعیات هوعلم یبحث فیه عن أحوال آمور تفتقر فی و جر دها الخارجی و الذهنی الی المادة کالانسان و العناصر والأفلاک ۱۲. 


کج : - قوله الالییات : علم الالهیات. علم یبحت فیه عن أحرال أمورلا تفتقر فی الوجردین ان 
۰ و العلم بان الىز جرد من المفهر ات العقلية ۲ ۱ . 


ر<) : فرله الر باضیات : می علم پبحث فیه عن احرل لمورظر یوجر ده حارج يامد ز تفر لاف وجروها للع کالگرته و المثلت ۲ .. 
(7): : قوله هذا هه کلاه : ی الکلام الذی یختلط بالفلسفه: هر کلام المتأرین ۲ٍِِ 
(۲): قوله وبالجملة : ای سواء کان کلام اقدماء ر کلام المتارین والفرق پین بالجملة وفی الجملة آن بالجملة تستعمل فی الکثرة. وفی 


۳4 الخملة تستعسل فی القلة ۲ ۱ 


رم): قوله الفوز : هت وال و تکام زیم مامتعویا مالل رانا حیث یر جع اللاس الیه فی مهمات 
لین زهرسب المراوالک رنف لت رسویی له لزان من له میاه وهر شعاد یی ۲ 
:)٩(‏ قوله براهینه : جسع برهان وهر الحجة البينة الفاصلة ر الحاصل آأن شرف العلم یکون باحد اسور فاد . شرف المعلوم توا 2 
رشرف الغاية. وقد اجتمعت هذه الثلائة لعلم الکلام فهذه هی جهات شرف العلم ۳ ۱ . 
ر۱۰): قوله مانقل عن السلف: : جواب سوال مقدر. تقریره آن علم الکلام لو کان أشرف العلوم لما طعن فیه السلف . فقد قال الاعامالقاضی 

آبویوسف رحمه اه تعالی: "لایجوز الصلوة خلف المتکلم» و ان تکلم بخق لانه بدعة" وقالو! من طلب التوحید بالکلام فقد تز .ق ۱۳ . 

۱ (۱۱): قوله قانما هو : یرید آ: ن ذم علم الکلام محصور فی أربعة أشخاص . الاول. من یتعصب فلا یطیع الحق بعد ظهوره؛ الثانی .من لایکون قوته 
العاقلة ذ کية فلا یدرک کنه المسائل والدلائل فیقصر عقله عن تحصیل الیقین الاستدلالی» اللالث. من یقصد و ی رز 
ضعفاء المسلمین؛ الرابع . من بخوض فی دقانق الفلسفة مما لایفتقر الیه. کذا فی الثبراس ۱۲ . 

۱۲ : قوله غرامض المتفلسفی : کالسحث عن کيفية وجود الباری تعالی؛ و كيفية تعلق القدر ة بالمعدو مات .والبحث عن الامور العامة ۲ ۱ 
ر۱۳): قرله لما کان : اشارة الی جواب سوال مقدر حاصله آن و و ی و افماله 
فی الدنیا و الأخرة وسانر المعلومات السمعية الكلامية فکان ینبغی آن بصدر الکتاب بهذه الامور ۱۲ . 
ر۱4): قوله منها : ی من و جود الصانع ج و ترحیده وصفانهر لاله ۲ ۱. 

رد۱ قوله سانر السسعیات : کما یستدل بالمعجزة وهی فعله تعالی» علی ارساله الرسل وبه الی ساثر السمعیات کسوال منکر و نکیر ۰و عذات 

القبر : و الصراط , والسیزان, و أحو ال الجنة والنار الی غیر ذالک ۱۳ رمضان آفندی. 


ت ح !۱ 
ی تم ند م۳ 


قال: هل الحق "وهوالحکم المطابق"للواقع یطلق علی الاقوال والعقاند 
و الأدیان والمذاهب باعتبار اشتمالهاعلی ذلک ویقابله الباطل. و آماالصدق فقد 
شاع فی الأقوال خاصّة ویقابله الکذب. وقد یِفرّق بینهما" بان المطابقة تعتبر فی 
الحق من جانب الواقع. وفی الصدق من جانب الحکم. فمعنی صدق الحکم 
مطابقته للواقع. یج "مطابقة الواقع (یاه. 

حقانق الشیاء ثابعة "حقيقة الشی ۱[ ان 
الناطق "للانسان بتحلاف مثل الضاحک والکاتب ممایمکن تصور الانسان 

۱ ‌ 

بدونه" فیانه من العوارض و قدیقال |ٍن مابه الشی هو هو باعتبار تحققه 
حقيقة وباعتبار تشخصا هوية ومع قطع النظر عن ذلک ماهية 
(۱): قوله قال أهل الحق : الظاهر أن المقول مجموع ما فی الکتاب فالمراد باهل الحق, أهل السنة و الجماعة؛ و ان حص بقو له حقانق الأشیاء 
ثابتة. فالمراد منه أهل الحق فی هذه المسئلة وهم ماعدا السوفسطانية عن آخرهم. و یحتمل آأن یراد أهل الحق فی جمیع اامسانل رهم أمل 
السنة و الجماعة. وتخحصیصهم بالذ کر اعتداد بهم فکانهم هم القانلون ۲ ! خیالی. 
(۲): قرله الحکم المطابق : قال بعض المحشیین: ان الباء تفعح تفعح رعاية لاعتبار المطابقة فی الحق من جانب الواقع بملاحظة الحيثية أی الحق 
ره لفتح) له, لکنه لایلا نم قول الشار ح الاتی: و آأما الصدق فقدشا ع الخ لأنه یدل علی 
أن الفرق بین الحق و الصددق بحسب الاستعمال. وشیر ع الصدق فی الاقوال خاصة دون الحق فانه یعم الاقوال, و العقاند. والادیان» و لیس 
بینهمافرق بحسب المفهوم؛ وفتح الباء بقتضی الفرق بحسب المفهوم و علی ذالک لایلائم قرله: : قد یفرق الخ فانه یدل علی آن ذالک 
الفرق لم یعحقق سابقا وفعح الباء یستلزم سبق الفرق بینهما ۲ ۱. 
(۳): قوله فی الْقرال عاصة : فلایقال اعتقاد صادق, والمذهب صادق الا نادرا ی الحق والصدق عموما و خصوصا 
مطلقاء الحق أعم مطلقا من الصدق ۱۲ . 
ر؛):قوله قد یفرق بینهما :یرید آن سعنی الحکم الصادق هوالحکم المطابق ربکسرالباء» .ومعنی الحق. هو الحکم المطابق ربععح الباء) هذا 
فرق بحسب السفهوم» و ماسیق فر ق بحسب الاستعمال» . فهما متحدان بالذات. متغایر ان بالاعتبار زک فی وهای آفندی ۲ ۱ . 
(۵): قوله معبی حقیته : قد یشکل بأن الحقية صفة الحکم. ومطابقة الراقع (یاه صفة للواقع فلایصح تعریف الحقية بالمطابتا روحملها علیها 
یبالمو اطا:؟ حاصل الدفع. آن المطابقة و حدها و (ن کانت صفة للواقع لکن المفهوم الحاصل من مطابقة الواقع ایاه آعنی المطابقة الستعلقة 
بالحکم صفة الحکم فیصح تعریف الحقية بالمطابقة. کذا فی حاشية العلامة عبدالحکيم. ۲ ِ 
(): قرله حقائق الاشیاء : لم‌یقل الاشیاء ثابتة. لانه لاینافی مذهب العندیة. بل المنافی له ثبوت الحقانق أی ما به الشی هو هو مع قطع 
النظر عن تعلق الاعتقاد ۲ ۱عصام. ۱ 
(۷): قوله حقيقة الشی : جمع الحقيقة مع الماهية فی مقام التعریف یدل علی الترادف بینهماء لکن المستفاد من کلام المحفقین آن الحقيقة 
انسا تطلق باعتبار الوجود والسحقق, والماهية تعری عن هذ! الاعتبار . فد قال السید السند قدس سره فی حاشية القطبی: الماهية عم من آن 
تکون موجردة فی الخار ج أم لا۰ فالماهية عم من الحقيقة مطلقا ۲ ۱ . 
ر۸): قوله مابه الشیء هوهو : الظاهر آن الباء للسبيبة. والضمیران للشی فالمعنی الامر الذی بسببه الشی ذالک الشی. ولاشک آنه یصدق 
علی العلة الفاعلیة. لان الانسان مثلا انما یصیر مه مارا عنی مافتاة باعل ر یاقا (یاه. هذ! حاصل مااستشکله فی حاشية 
الخیالی. و أجاب عنه بأن الفاعل مابسیبه الشی موجود فی الخار ج. لا مابسببه الشی ذالک الشی. فلایصدق التعریف علی الفاعل. ۱۲ . 
ر4): قوله کالحیوان الناطق : فانه لایمکن تصور الانسان بالکنه بدون تصور الحیوان الناطق, اٍذ هما ذاتیان للانسان. وتصور الشی بالکنه بدون 
تصور ذاتیاته وماهیته محال, فلیت شعری! کیف ورد علیه بعض المحشین بأن تصور الانسان بدون الحیوان اللاطق ممکن! فان تصور السجمل 
الایستالزم تصور الم فصل انتهی؛ آقول: لیس بناء کلام الشار ح علی التصور مطلقاء بل علی التصور بالکنه وهو لایمکن بدرن تصور الذاتیات, هذا 
و لایخفی عابی المتامل. آن الشار ح نما بنی کلامه علی اصطللاح المناطقة» قال المجدد الاعظم امام أهل الستة الشیخ آحمد رضا خان القادری 
البریلوی قدس سره:جعل الناطق ممیزا للانسان انما هو عند الفلاسفة الجهال الحمقاء» و عندنا کل شی ناطق حتی الاشجار والأححبتار فقد قال اه 
تعالی: "قالوا آنطقنا اللّه الذی أنطق کل شی" وقال تعالی: " (ٍن من شی الا یسبح بحمده ولکن لاتفقهون تسبیحهم" ۲ | کذافی الملنز ظ. 
(۱۰): قوله بدونه : ی یمکن تصور الانسان بالکنه بدرن تصور الضاحک والکاتب. فانهما من العو ار ض , آما البحث فی آن المر اد من 
الامکان, الخاص او العام. فهر فی المطر لات. من شاء فلیررجع الیها ۲ ۱ . 
ر۱۰): قوله قد یقال : اشار ولا الی آن الحقيقة» لام لفظان مرادن لس هم فرق ابحسب له ربیب ار 
و الاستعمال, ثم أشار ثانیا الی أن بینهما فرقا اعتباریا, لاحقیقیا ۲ ۱ . 
ر۱۲): قو له باعتبار تشخصه : آی مابه الشی هو هو مع عرو ض التشخحص: , له هویة» وه العف الامتیاز للمعر + ض هن حیت آند 


معرورض عن جمیع ماعداه ۱۲ 1 


جمع الفر اند ۱ نیزا جات 


۱ تست پم ر 


‌ 


4 بت حقانق الٌشیاء ثابتة 
شرح العقاند مع جمع الفراند ۳۹ نق الا یا نار 


2 
والشی عندنا" هموالموجود. والتبوت والسحقق والوجود والکون آلفاظ 
مترادفة معناها بدیهی التصور. فان قیل فالحکم بثبوت حقاتق الشیاء یکون 
لغوا بمنزلة قولنا: الأمورالثابتة ثابتةء قلنا : [ن المراد به آن مانعتقده حقانق 
الاشیاء ونسمیه بالأسماء من الانسان والفرس والسماء و اللأرض ‏ آمور 
موجودة فی نفس الامر کما یقال: واجب الوجود موجود. وهذا کلام مفید ربما 
یحتاج "الی الییان. لیس مثل قولک: الشابت ثایت» ولا مشل قولنا: نا 
ببوالنجم وشعری شعری علی مالایخفی وتحقیق ذلک آن الشی قد یکون ‏ 
اٍعتبار ات مختلفة یکون الحکم علیه بشی مفیدا بالنظر (لی بعض تلک ! لاعتبارات 
دون البعض کا لانسبان (ذا آخذ من حیت آنه جسم ما کان الحکم علیه بالحيوانية 

مفیدا و |ٍذا آخذ من حیث آنه حیوان ناطق کان ذلک لفوا. 
_والعلم بها آی بالحقانق من تصوراتها والتصدیق بها و باحوالها 
متحقق". رقیل: المراد العلم بنبوتها للقطع بأنه لاعلم بجمیع الحقانق 


ر۱): قوله عندنا : اي عشد اهل الستة و السباعة. فان المععز لة یمرفون الشی بما یصح آن یعلم و یهبرعنه. فهم یفولون: الشی یعم المو جود. 
والمعدوم. بل الممتنع آیضا ۱۲ . ۱ ۳ ۱ 


(۲): قوله آلفاظ مترادفة فیکون الشی بمعسی الشابت؛ مرادفاللموجود. لکن المعتزلة منعوا ترادف اللبوت مع الوجود. ولذا یزعمون 


المعدومات الممکنة, ثابتة فی عالم الراقع غیر موجودة فیه ۲ ۱. ۱ ۱ ۱ 
(۳): قوله فان قیل : حاصل السگرال؛ آن الحقيقة لما کان عبارة عما به الشی هوهو من حیث التحقق؛ والشی هوالموجود, وحقیقة الشی؛ عینه. 
فالحقیقة ایض موجوحة, والمرجود. والابت. لفظان مترادفانء صار قول المصنف حقاتق الشیاءثابتة.باطلا. فان الحمل لابدله آن یکون . 
المحمول مغایرا للموضر ع بحسب المفهوم؛ وههنا المحمول» عين الموضو ع ۰۱۲ ۱ 

ر؛): قوله بمتزلة قولنا نما قال بمنزلة قلاءولمیقل, عين قولاء فان التر کیب فی حقانقالاشیاء» (ضافی؛ وفی الامور الابتة ابعةءتر کیب 
توصیفی کذا في بعض الحواشی ۱۲. ۱ 
ر*): وله قنا : حاصل الجواب. آن الموضوع. رالمحمول و ان کانا متحدین, نی المفهوم بحسب الظاهر.لکتهما مسخایرانفی العفهرم, 


ت مسحدان فمی الوجود. فان المراد من الموضوع مانعتقده حقائقالشیاء, والمراد من المحمول. آمور موجودة فی نفس الامر» فصار الحمل فی 
المعتی ولم یکن لفوا۱۲. . ۱ : ۱ 


(5): قوله ربما یحتاج : ای قلما یحتاح الی بیان معناه. ان أکثر من سمعه یفهم مه ذالک المعتی. کما فی عثل واجب لرجود موجود. 
والحاصل آن اعذ موضوعه بحسب الرعتقاد مشهور فیما بنالناس. فهو مفید بلا حاجةالی بیان معا الهم. الا آن یکون بالنسبة الی بعض 
الآذهان القاضرة. کذا فی حاشية الخیالی ۱۲. 9 
(۷): قوله لیس مثل قرلک :ها متفر علی قول الشارح" هلذاالکلام مفید* ی قولا حقائق ال شیاء ثبعة. لیس مثل قولک. ابها السانل! 
الثابت ثایت . فان الموضرع والمحمول فیه متحدان بحسب المفهرم ۳ ۱. : ۱ 
ر۸): قوله لامئل قوله آنا آبرالنجم هذامتفرع علی قوله ریما یحتج الی بیان أی قولنا: حقانق الا شیاء ثابتة لیس مثل قول آلي النجم: شعری 
شعری فانه یحتا ج الی بیان معناه البتة, قال العلامة عبدالحکیم فی الحاشية مانصه: لان آخذالمحمول مقیدا بالوصف المذ کور معنی مجازین, 
و المعنی المجازی و ان اشتهر. لابد من بیانه. لان المتبادر المعتی الحقیقی» علی ما تقرر فی موضعد ۱۲ 


:)٩( ۰"‏ قوله شعری شعری :ای شعری الان کشعری فیما مضی؛ و شعری هو شعری المعروف بالبلاغة کذا فی عامة الحواشی ۱۶ 


(۱۰): قوله اخذ من حیت آنه :یعنی لو کان السامع عالما بالانسان من حیث آنه جسم؛ یفید الحمل بالحيوانية. ولوعلمه من حیث آنه 
حیوان ناطق. لایفید. لأن المو ضوع یشتمل علی المحمول. ۱۲. 

(۱۱): قوله مححقق دعری آن حقانق الاشیاء ثابة. تتضمن دعوی العلم بلبرت جنسها. کما أن دعوی العلم بهاء تتضمن دعوی ثبرت جسها: 
اذ العلم حقيقة من الحقائق لا آنه قصد الرد علی طوانف السوفسطانية صریحا. فقال. حقانق لا شیاءثبة فی حد ذانها مع قطعالنظر عن تعلق 
اعتقاد بهاء ر دا علی العنادیه, و العندیا. رقال العلم بها متحقق ردا علی اللا ادرية ۲ ! عصام. 

ر۱۲): قوله للقطع بان : حاصله آن اللام فی فوله: حقانق الاشیاء. للاستغراق. فان رجع الضمیر الی الاشیاء بلا تقدیر مضاف. صار المعنی العلم 
۰ بجمیع المحقانق معحقی, وهذا باطل. و ذ قدرناالبوت صح الععتی وذالکت وضوح الفرق بین قولک: علمت جمیع الحقانق» وقولک: علمت 
نوت جمیع الحقانق. و برد علیه آنه ان آرید عدم العلم بالجمیع تفصیلا فمسلم. ولا یضرناء لانه غیر مراد و ان آرید (جمالا فسر ع. فان قولن" 


: حقانق الاشیاء ثابتة, یعضمن العلم الا جمالی بالجمیع و قد سبق آن المراد مانعتقده حقائق الاشیاء » فیکون معلوما لا لبعة. کذا فی الخیالی ۲ ۱ 


شر ح العقاند مع جمع الفراند و ۳ 1 

والجواب آن المراد الجنس"ردّا علی القائلین بأنه لانبوت لشی من الحقائق 
0 هس ام : 

ولاعلم بنبوت حقيقة ولا بعدم ثبوتها. خلافا لس وفسطانیه فان منهم: من 
ینکر حقائق الأشیاء» ویزعم آنها آوهام وخیالات باطلة و هم العنادية. . ومنهم: 
من ینکر ثبوتها ویزعم آنها تابعة للاعتقاد حتی ان اعتقدنا الشی جوهرا 


ومتهم: من نکر العلمبتبرت شی وللبوته ویزعم آنه شاک وشاک فی ان 


وا لچ مت ناماد بقول: قاتا اه جنس مب پر ویر 1 2 اه تین 
فرد واحد. ار آکثر. فحیتنذ برجع الی الایجاب آلجزنی. وذالک کاف فی الرد علی الخصم. لانه یدعی السلب الکلی فی المقامین ۴ ۱ حاشبة 
(۲): قوله السوفسطانية زعمقوم ان السوفطانية کانت طانة مب الیثللة مذاهب. والمحققون موه رل لایسکن عن عائل آن 
یقول: بهذه المذامب. بل کل غالط سوفسطانی» فی موضع غلطه یدل علیهاشتقاق اسمه من سر واسطا کذا فی تلخیص الملخص ۲ ۱ رمضان 
آفندی. ۱ 1 مت 
(۳): قوله لعنادية : سموا بذالک. لانهم ینکرون الحق عباداء والفرق بین مذهب السادية» والعندية. آنالسادية ینکرون ثبوت الحنن. وتسییر ها ی 
نفی الامر مطلقابتیة الاعتقاد» وبدونه» والعندية ینکرون ثبوتها وتسیزها فينفس مرمع قطع انظرعن فاد ی وقطعانظرعنلاعتادات 
ارتفعت الحقانق فی نفس الأمر. لکنهم یقولون: بنبوتها وتقررها فیهابعية الاعتقادات أو بتوسطها, کذا فی حاشية عبدالحکیم ۰۱۲ 
رع): قوله نبوتها : آی تقررها: وهم یقولون: مذهب کل قوم حق بالنسبة الیه» وباطل بالنسبة (لی خصمه قاله الخیالی؛ و انما سمو! بالمدية. 
لنهم ی عمون آن حقيقة الشی ما هو عند المعقد ۱۲ . تب 
ره): قوله یزعم الرعم یطلق لمعان: منها. الظن یقال: زعمنی لاآوده آی ظنی. واکثر مایستعمل فیما کان باطلا سواء کان آء لا .او اعفادا: 
والمرادبه هن اقول. زا الشاک لیس له اعتقاد ولاظن. فمعتی یز عم بل ۳ ۱ ۱ 
۱ رب قوله ال دریة .مرا بها قولهم "لا ادری" وهمرئیس السوفسطایة ۱۳ :> 
(۷): قوله تحقیقا :الیل التحقیقی ما یدعی المستدل آن مقد ۳ ۳ ۱ ۱ 
آرم: قوله نجزم : دفع شبهة الا آدرية ظاهر آما دفع شبهة العنادية, و العندیة فلان الجزم بالضرورة بنبرت بعض ال شیاء فی نفس الأمرمع قطن 
النظر عن الاعتقاد بالعیان, آو البیان یوجب ثبوته ۲ اععم. ‏ : 
رد): له لین :ای باحدی الحواس الشهرة وهی الموجودات الخارجيةء کحرارة ار وار ۳ 
۰ ۱): قوله بالییان : أی باقامة البراهین القاطعة ۲ ۱: ۱ ِ 
ر۱۰۱): قوله الزاما: ادلی الالزامی. ما یکون مقدمانه مسلمة عندالخصم؛ لالمستدل. والمطلوب عنه الزام الخصم فحسب. بخلاف الدلیل 
السحقیقی, فان المقصود منه» اثبات الحق و ان حصل فی ضمته الزام الخصم. ۲ ! 
(۱۲): قوله فقد بت . ی الم میدن نيع افیا نی تمسق و 
النقیضین. وتف یله آن ال سالبة الکلية,نقیضها الموجبة الجزنية. فا لم تصدق الساب؟ الکلية ای لاشی من الاشیاء ثابت : لعسدق نقیضیا ی 
بعض الأشیاءثابت» وهی الموجبة الجزلية ۰۱۲ ۱ ۱ ۱ 
ر۱۳): وله نوعامن الحکم : والحکم قسم من العلم: لکونه تصدیقا. والعلم من الکیفیات الفسافة ود قسم من مطلق الکیف, الد ی هو 
مر لذی هو قسمن الممکن ال هو قسم من الموجود که ی در 
رو ‏ عز ماد تهمیکرون وتا و پرو تن وتف 
آنهم‌شاکون» آما علی العندية قیحتمل آن یتم: فانهم ینکرون ثبوت الاشیاء مع قطع النظر عن الاعتقاد. فیقال لهم: ان لم یتحقق نفی ثبوت الاشیاء 
فی نفسها. فقد ثبت. و ان تحقق, فالففی حقيقة من الحقالق: ویتاید هذا بما قال النار ح رحمه اللّه فی شرا ح المقاصد 1۲ : 
رح ): قوله قالو! : آی السوفسطانية ۰۱۲ > 
اقلا کم هی لیات وی جوز وید هام و لایدرک 
معلا الا هنذه السار» آو تلک النار لاجمیع النیران الموجودة فی الخار ج. وآما فی الجزئیات فلان الحس ربما تدر کها محسوستة: و یست 
ملناه؛ علمنا أنه م رکب من آجزاء شفافة لالون لها " ۱ 


رم وه حقیقة کمن نری دلج فی تغاة ابباض مه لس بأبیض اصلا ناذا ۲ 


: ی 


۱ م 


شرح العقائد مع جمع الفر اند ۳۱ اسباب العلم للخلق 
کالا حول یری الواحد اثنین والصفراوی قد یجدالحلو مرا" ومنها بدیهیات 
وقد تقع فیها اختلافات وتعرض بها شبهة یفتقر فی حلها الی آنظار دقيقة. 

والنظریات فرع الضروریات ففسادها فسادها. ولهذا کثر فیها اختلاف 
العقلاء. قلنا:" غلط الحس فی البعض لأسباب جزئية لاینافی الجزم بالبعض 
بانتفاء آسباب الغلط ۰ فی ابدیهی 0 ِِِ آو ی ۱ 


9 معهم خصوصامع الادریة اه 
لایعترفرن بمعلوم لیثبت به مجهول بل الطریق تعذییهم بالتار لیعترفوا آو 
یحتر قوا " وسرفسطا:اسم للحکمة المموهة والعلم المز خرف" ان سوفا معناه 
العلم والحکمة واسطا معناه المز خرف والغلط و منه اشعقت السفسطة 
کمااشتقت الفلسفة من فیلاسوف أی محب الخکمة. 

رآسباب لعلم آومو صفة یسجلی بها الم کور لمنقامت می به ی 
یعضح ویظهر ماید کر . ویمکن آن یعبرعنه" موجودا کان آو معدوما فیشمل . 
!دراک الحواس" و ادراک العقل من التصورات والتصدیقات اليقينية 
وغيراليقينية بخلاف قولهم: صفة توجب؟ "تمییزا لایحتمل النقرض " "فانه 


وان کان شاملا دراک الحواس بناء علی عدم التقیید بالمعانی». 


۱) : قوله یجدالحلزمر۰۱ : الذی یتبادر مما فی شر ح الم اقف. أنه دلیل للعندية, » نصه بعد ذکر الدلیل: : فدل علی آن المعانی تابعة للادر اکات ۱۳ : 

۲): قوله تقع فیها اختلافات : : ی البدیهپیات, لو کانت ابتة لما وقعت فیها اختلافات لکنها رقعت. فالبدیهیات لیست بثابعة ۱۲ 

(۳): : قوله فرع الضر وریات لآن النظری لابد آن تنتهی سلسلة ‏ کتسابه الی الضروری: ."و الا یلزم الدور؛ او التسلسل ۱۲ . 

(؟): : قوله قلنا" : ایبات للمقدمة الممنوعة بقولنا : غلط الحش آه: فان اللا آدرية لما تمسکوا بان الحس قد یغلط فی بعض المواد. ومتی کان 
کذالک. . یجوز آن یغلط فی جمیعها فلا یکون مفیدا للعلم. ومنع الشار خ العلامة کبری القیاس بأنا لانسلم أنه (ذ! کان غالطا فی بعض المواد 


۱ ۱ یلزه جواز غلطه فی جمیعها. فان الغلط ۶ فی ابعض 2 1 آخر» »سیب انتفاء ججمیعالاسیاب السوجبة 
. له » ملتقط من ن حاشية عبدالحکيم ۱۲ 1 


. (۵): قوله وا لا حتلافات: جواب خن قولهم نها بدیهیات وقد نقع فیها اخحاولات ۰۱۴ 


1 (5): قوله لاطریق ی المتاظرة ای و ی تا حتی یثبت به مجهرل . فالاشتغال 


بالعناظرة لایفید شید لایفید شینا ۲ ۱ . 


۰ (۷): قوله لیعرفوه : بحقيقة لالم ,و اللذة. واهمیز هم بان لول من الحسيات, ».و الثانی من المحسوسات ۲ ۱ . 


۹ 7 (۸): قوله آر یحترقوا : أی ان آبوا آوجعوا بالار. والمقصود به الزامهم بهذا الطریق. لا احر اقهم. حتی یلزم منه جراز التعذیب بالنار ۱۲ . 


۹ : قوله المز خرف : هو مایتجلی ظاهره بصوزة الصدق والحق. وباطته باطل, و کاذب ۱۲ . 
(۱۰): قوله أسباب العلم : لما آثست العلم بالحقانق رد اعلی السوفسطانية .و کان منشاً انکارهم الطعن فی الحس ویداهة العقل أو النظر 


المتفرع علیهما . عقبه بائیات الحیس, والعقل. فقال: "آسباب العلم ثلثة" [شارة الی اثبات السیبین المطعونین مم مح زيادة سیب ثالث مبالغة فی 


تصحیح تحقز ق العلم یحقانق الاشیاء. کذا فی حاشية الملا عضنام ۱۲ . 
۱۱ ۱ قوله آن یعبرعنه : اشازة الی آن المذ کور من الذ کر بالکسر. وهومایکون باللسان. وانما لم یجعله من المضموغ وهومایکون بالقب ۳ 


۱ 1 .و الجهل. . حماا للفظ علی الشأنع المتبادر. ۱۲ خیالی. 


(۱۲): قرله ادراک الحراس : أی الظاهن ة. ٍذ الاشاعرة لایقولون بالحواس الباطنة ۲ ۱. 

(۱۳): : قوله صفة توجب : : هذا مو المختار من تعریفات العلم عند صاحب المواقف الا آنه قیده بالمعانی ۱:۲ . 

ر؛ ۱): قوله لایحتمل القیض ‏ : آی لایححمل مععلق التمیز» تقیض ذالکن التمیز: و بهذا القید خرج الظن؛ زالشکت.والرهم. فان متعل 
السمیز الحاصل فیها یحتمل نقیضه بلاخلاف . و کذا خر اج ال المر کب لا حعمال.آن بطلع قی المسیقبل صاخیه علی ما فیالواقع. ۰ فتزول عنه 
ماحکم به من الایجاب. .والسلب الی نقیضه و کذا خر ج التقلید . لأنه یزول بالتشکیک ۲ ۱ ضرح مواقف. 


شر ح العقاند مع جمع الفر امد ۱ ۱ ۰ 
وللتصورات بناء علی آنها لانقانض لها علی مازعموا" لکنه لایشمل غیرالیقینیات ۱ 
من الصدیقات هذا. ولکن ینبغی آن یحمل التجلی علی | (انکشاف‌التام"الذی 
لایشمل الظن لاْنَ العلم عندهم مقابل للظن. للعلق آی المخلوق من الملک 
والانس والجن"بخلاف علم الخالق تعالی. فانه لذاته لابسبب من الا سباب. 

۱۲۳۲۱۷۹ ۰ 
ثلخة: الحواس السلیمة» و الخبر الصادق» والعقل 6 بحکم الاستقر اء. و جه 
الضبط آن السبب ان کان من خار ح فالخبر الصادق و الا""فبان کان الةَ 
غیرمدرک فالحواس و !2 فالعقل 5 فان قیل: السیسا الم ثر فی العلوم کلها هو 
الله تعالی لذْنها بخلقه و ایجاده من غیر تأثیر للحاسة والخبر والعقل. والسیب 
الظاهری کالنار للاحراق هو العقل لاغیر. و اما الحواس والاخبار الات 
وطرق "فی الادراک» والسبب المفضی فی الجملة بن یخلق اللّه تعالی فینا 
العلم معه بظریق جری العادة"" لیشمل المدرک کالعقل والالة کالحس 
۳ ك ۰ ۱ م :7 توارط 23 5 0۳۳۳۹ 
والطریق کالخبر لایبحصر فی اثة بل ههنا آشیاء خرمتل الوجدان والحدس 5 
والتسجربه ونظر العقل بمعنی تر تیب المبادی و المقدمات.قانا: هذا " علی عادة 
2 ۲ ۳ ۱ ِ» هر 1 و 
۱ المشانخ فی ا لاقتصار علی المقاصد,وا لاعراض عن تدقیقات الفلاسفة " فانهم . 
لماوجدوا بعض آلادرا کات حاصلة عقیب استعمال الحواس الظاهر ة 
ر۱): قوله علی مازعموا سا خی وان اطلاق القیض علی أطراف القضای شانع, والحقیق المستفاد من کلام السید الستد قدس سره 
آن النقیضین [ن فسرا بالامرین المتمانعین بالذات بحیث یقتضی لأاته نحقق احدهما فی نفس الأمر ازفاء ال خر فیه. وبالعکس لا کون للتصير آکه 
الصورة نقیض لذ لایستلزم تحقق صورة انفاءآخری !ا |ذا اعتبر نسبتهما الی شی فانه یحصل حینلذ قضیتان متنافیتان صدقا و کذیا ۲ | عامة الکتب. 
ر۲): قوله علی الانکشاف التام امن نه صفة نتکشف بهالمن قامت به ما من شأنهآن یذ کر اقکشالا اما لا اشتاه فی. فدرج گن ۳ 
۱ الط »والجهل الم رکب. واعقاد المقلدالمصیب آیضا.فلیس فی انکشاف تام؛وانشراح بلح به اد | شرح مواقف. ۱ 
(۳): لهج :سس هلاه ادلت. نم المکفونالمموون: اما غرهم فد قالسیدی سم احمد رضا ان گس سره نف 
کل الخلق مأمور بالایسان باه تعالی ورسالة نبینا علیه الصلوة والسلام ۱۲ : 
7 ر؛): قرله الحراس السليمة : احتراز عن المريضة کباصرة الأحول وذانقة الصفراوی ۱۱۲ 
ره): قوله من خارج : آی خار ج عن ذات المدرک ۲ ا. ۳ ۱ 
۱ رج): قوله و الا: ای و ان لمیکن السیب من خارج بان کان له تعلق تام بالمدرک بحیث یسمی داخار ۱۲ . 


ر: قرله ر الافالعقل: «ذه علی قرل من یقول: رن مدرک للکلیات. والجزئیاتالمادیةهو العقل. لا علی قول من یقول: ان مدرک 
الکلیات هو العقل. ومدرک الجزنیات المادية, هو الحواس ۱۳ . ۱ ۹ 


ره): قوله فان قیل : حاصل السزال. اتکم آردتم بالسبب السیب الحقیقیء و السیب الظاهری, آو السبب المفضی فی الجملة» ان کان المر اد 


, ۱ الارل, فانما هو له تعالی. لاغیره: وان کان المراد التانی فانما هو العقل فقط . و ان کان المراد الثالث فالحصر فی هذه الثلثة باطل, فعلی کل . 9 


تقدیر تقسیم أسباب الغلم الی الثللة غیر صحیح ۰۱۲ ث" 

۱ وت او + دشر ی نیب تن نس تبقاع آی الط کاس وین مه ای کت ی و ول 
«لیه بخحلاف الاخبار فانها طرق للادراک لا آلات له ۲ ۱. ۲ 

۳ دوز قرله چری العادة :بخلق ذالک العلم فی محله عند تعلق ذالک السیب به علی مبیل اه سب 

رو :لحم :هو قوةتوجب سرعةانقال الذهن الیلمطلرب العلمی س غبر حاج یگ 

۱۲): قوله قلنا نذا س سری تا نی ات ای ی یف ات کر تا اجب ی ۳ ۵ ۳ 
الحقيقة, بل علی عادة المشانخ فی الاقتصار علی المقاصد ال ۲۲ : ۱ : ۱ ۱ 

رد گرله عر تدققات القلاسفة : ای تدقيقانهم السبنية علی الاصول الفاسدة مما ار الیه ۱۲ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند الحواس الخمس 
السی لاشک فیها سواء کانت من ذوی العقول آو غیرهم جعلوا الحواس 
أحدالاسیاب. ولما کان معظم المعلومات الدينية تکفا دا اه العضر 
الشادی نع اس اج ولما لم پثبت عندهم الحواس الباطنة المسماة 
بالحس المشت رک والخیال والوهم وغیر ذالک» ولم یتعلق لهم غرض 
بتفاصیل الحدسیات و التجربیات والبدیهیات و النظریات و کان مرجع الکل 
الی العقل "خعاوه سببا ثالغا یفضی الی العلم بمجرد التفات أو بانضمام حدس 
و تجربة و ترتیب مقدمات فجعلوا السبب فی العلم بأن لنا جوعا وعطشا ون 
لکل اعظم من الجزء وأن نور القمر مستفاد من الشمس وآن السقمونیا 
مسهل وآن العالم حادث "هو العقل" و ان کان فی البعض "باستعانة من الحس. 
فالحواس جمع حاسة بمعنی القَوة الحاسة خمس بمعنی آأن العتل حاکم 
بالضرور: بوجودها وراه التخوانن الب هام ها ۸ ۳ ۰ ۳ ۱ 
دلانلها "علی الاصول ا لاسلامية المع وهی قو 5 مودعة فی العصب 
المفروش فی مقعر الصماخ تدرک بها الأصوات" بطریق وصول الهواء" 
المتکیف بكيفية الصوت الی الصماخ ؛ بمعنی آن اللّه تعالی 0 


الشفس عند ذلک. والبصر وهی قوة مودعة فی العصبتین المجوفتین 


" (۱): قوله احد الأسباب ‏ : یعنی أن الحس لظهرره و عمومه یستحق آن بعد أحد أسباب العلم الانسانی فقوله: سوا کانت. اشارة الی عمومه ۳ | نعیالی. 


(1): قوله معظم المعلومات الديتية " : انما قال: معظم المعلومات: ۰ ۷ کلها فان بعض المعلرمات الدينية, , کوجود الواجب ته ی مسا یستقل به 
العقا ل حتی زجب الایمان باللّه تعالی علی الساکن فی شاهق الجبل بعد مضی مدة التأمل. ۱۲. 

وترلتی مادی : و ان کان داخلافی (دراک الحواس لکون طریقه السمع» و 
قحجیتهما انما تستند الی الکتاب و السنة ۲ ۱. 
ر؛): قرله مرجع الکل الی العقل ‏ : فان الحدس و السجربة والنظر کلها من آثار العقل و لیست هن الاسباب المستقلة ال جود بخلاف 
الحو اس الظای ر فانها مستقلة الر جرد و ان لم تستقل فی الادراک. ۲ 
) «): قرله جوعا : هو من الو جدانیات ۱۲ . : 
ر-): قوله السقمونیا مسهل نیا مسها : مشال للعجربة والفرق بین الحدت رالتجربة آن مشاهدة الحس مرة أو مرتین كافية فی الحدس. لا فی العجر بة ۲ ۱ 
رمضان آفندی. 

۵92 : قوله و ان کان فی البعض ‏ : کالحدسیات و التجربیات ۱۲. ۱ 
ر۸): 1 فانها میب علی آن انس لاب رک نیت لیات رعلی آن لاد ایکون مدا رین 
والکل باطل فی الاسلام ۲ !۱ خیالی. 

کی بر السامعة, قدمه لتوقف اکثر الفضائل الدينية. و الکمالات الانسانية علیه. ۹ فن الختا نت 
یحملون العلوم و المعارف. بخلاف الصم ۲ | کذا فی النبر اس 
(0۱۰: : قوله الأصوات : الصوت قیل: ۷ : هو و القرع آی مساس شدید أو القلع ی تفریق شدید و هما سیبان 
بعیدان له. والحق ماقال الشار ح قدس سره فی شر ح المقاصد نصه: الصوت عندنا بحدث بمحض خلق اللّه تعالی من غیر تاثیر تموج الهواء و الفر ع 
و القلع کسانر ر الحوادث. وزبدة التحقیق فی رسالة "الکشف شافیا" للشیخ الامام آحمد رضا خان القادری البریلوی قدس سره العزیر  .۱۲‏ 
۱ فی شر ح المو اقف : والمقصود آن الاحساب وی نی ات 
لا بمعنی آن هواء واحد بعینه یتمو ج ویعکیف بالصوت ویوصله الی القوة السامعة بل بمعنی آن مایجاور ذالکب الهواء المتکیف بالصوت ینمو ج 
و یتکیف بالصوت ایضا وهکذا الی آن یتمو ج و یتکیف به الهواء اثراکد فی الصماخ فید ر که السامعة ۲ ۱ . 
ر۱۲): قوله بمعنی آن له تعالی ‏ : فیه تیه علی آن وصول لهواء المتکیف بکیفیة الصوت لیس عل تمة دراک بل انم بحصل لادر 
بمحهی خلو ق له تعالی عند الوصول بطریق جری العادة ۲ ۱. ۱ 
(۱۳): قوله لعصبتن المجوفتین : (علم! آنه قد بین فی التشریح: آنه قد ثبت من جانبی مقدم الدما غ من تحت محل الشم عصبتان مجوفتان ‏ : 
متقاربتان حتی اتصلتا و صار تجویفاهما و احدا. ثم تباعدتا الی آن اتصلعا بالعینیر-و ذالک العجویف الذی فی الملعقی آود ع فیه القرة الباصرق. 


وتسمی مجمع اللورین ۱۲ حاشیف ع. 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۳۶ الحو اس الخمس 


اللتین تتلاقیان "نم تفترقان فتأدیان (لی العینین تدرک بها الأضواء" والالوان 
والاشکال وللمقادیر والح ر کات "والخسن والقبح وغیر ذالک سما یخلق 
اللّه تعالی "!درا کها فی اللفس عند استعمال العبد تلک القوة» والشم وهی قوة 
مودعة فی الزاندتین النابتتین فی مقدم الدما غ الشبیهتین بحملتی الثدی 


تدرک بها الروانح بطریق وصول الهواء "المتکیف بکيفية ی الر انحة الی ۱ 


الخیشوم. والذوق ی ویر 
یدرک بها الطعوم بمخالطة ال رطوبة! "اللعابية السی فی القم بالمطعرم 

ووصولها الی العصب ۰ واللمس وهی قو ة منبثة فی جمیع البدن اف کنب‌یها: 
الحرارة والبرودة والرطوبة و الیبوسة ونحو ذلک عند التماس وا لاتصال به, 
و بکل حاسة منها ی من الحو اس الخمس» » توقف آی یطلع علی ماوضعت 


۰ هی تلک الحاسة له یعنی آن اللّه تعالی قد خلق کلامن تلک البحواس 
هت و 


لاف ین ام والسن الجواز ی 
من غیسر تاثیر للحواس فلایمتنع آن یخلق اللّه عقیب صرف الباصرة ادراک 


الصوات مثلاء فان قیل : آلیست الذانقة تدرک حلاوة الشی و حرارته معا؟ ۱ 


(۱): قوله تعلاقیان : فی الخیالی: فیه !شارة الی آنهما لایتقاطعان علی هينة الصلیب» .بل یتصل العصب الأیمن, بالأی ر . ثم یندقل الایسن |لی 
العین الیمتی. والایسر الی الیسری. فعلی هذا یکون كهينة دالین یکون محدب کل مهما الی محدب الا خر ات من شرح 
المقاصد. آن مختار الشار ح قدس سره. أنهما یتقاطعان کتقاطع الصلیب هکذا: م۲ ۱. . . 

۲ : قوله تدرک بها الاْضراء : المشهور فیما بین الجمهور: .وهو مختار الامام الرازی. , آن الضور ء بر او لا. و بالذات. لعدم توقف رزیته 
علی رژية شی آ اجر » .و اللون مبصر ثانیا » وبالعرض علی تیان قیام الحر کة بالسفينة: ءوراکیها . و التفصیل فی شرح السواقف ۰۱۳ 


(۳): قوله الحر کات : یرد علیه آن الحر کات من الاعراض النسبية, و المتکلمون یقولون: نها اعتبارية لیس لها تحقق فی الخارج. فکیف 


تدرکت پالحس اذالاد راک الحسی فر 9 .وأجیب عنه بان الحر کة من الموجودات الخار جية بالاتفاق و۱۳ 
لاینافی |درا کها بالحس و1 . 


1 ویس 
(4): قوله مما یخلق الله تعالی :فی شرح الموافف: ره ان ن ری سواء کات ملق بالان .أو بغیرها و 
۱ یخلقه اه تعالی فی الحی وفق هشینته ۳ .ولامقابلة .ولابفیرهما من الشرانط التی اعتبرها الحکماء والمعتز [۲2 ۱ . 


8۶ 


1 ۰ قوله بطریق وصول الهواء ‏ 5 یعنی ان اللّه تعالی یخلق |دراک الروانح عند وصوا ل الهواء المعکیف يكيفية ی الرانحة الی الخیشوم ‏ رت " 


بطریق جری العادة ۰ بمعنی أن الوصول علة تامة للادراک. نبر اس . ۱۳ 


) ۹ : قوله بكيفية ذی الر انحة : قال الجمهور بتکیف الهواء برانحة المشموم بسیب المجاورة تم یتکیف الهوء الا خر ی ر لذلکا 


الهراء . وهکذا الی أآن یمل التکیف ال الهواء المجاور للنعلمتین. بش۱۳ 
(۷): : قرله بمخالطة الر طوبة : ههنا وجهان: الأول آن الرطوبة اللعابية تسکیف بکي فية الطعم من غیر مخالطة. فالمحسوس بالحقيقة 


۱ هوالرطوبة رالسانی ان اسر الط نوم تتشرب بالرطربة فنضل دلکت وجزاء اي النضب وت آلا تسهیل و صول. 


المحسوبی الحامل للطعوم الی الذانقة» کذا فی المطولات ۱۲ . 
"(۸): قوله فی جمیع البدن ی و . فان من أعضاء البدن مالیس له قوة لامسة کالكلية. والکید وتان »والریة. 


و العظم. بل قوة اللمس فی آغشیتها فقط ووجرهافی السطولات . والحکمة فی عموم قوة اللمس حفظ البدن عما یشره‌من الحرءوالبرد ۰۱ 
رد): قوله له : الضمیر راجع الی ما۱۲ . 

ر۱۰) قولهلایدرک بها : اشارة الی آن تقدیم قول المصنف بکل حاسة علی معلقه وهوقوله: توقف الحصرء فان ندیم ما حقه خی .یقید الحصر ۱۳ 
(۱۱): : قوله فان قیل ‏ : حاصا ال السزال آن قولکم لایدرک بحاسة مایدر ک بالحاسة الاخری . منقوض بالقوة الذانقة ات 


ِِِ اسف ای تسس 


ی ح العقاند مع جمع الفر اند ۳۵ ال ات ی نوعین 


بل الحلاوة درک بلوق» والحراة باللمس الموجود فی فی الفم واللسان. 

۱ ۱۳ ق للواقع" فان الخبر کلام یکون لنسبته خار ج" 

تطابقه تلک فیکون صادقا و لا تطابقه فیکون کاذبا. فالصدق والکذب علی 

هذا من أوصاف الخبر وقدیقالان بمعنی | لاخبار عن الشی علی ماهوبه ولا علی 

ماهویه آی الاعلام بنسبة تامة تطابق الواقع ولا تطابقه فیکونان من صفات المخیر 
فمن هه یقع فی بقض الکتب الخیر الصادق بالوصف. "وفی بعضها خبر 

الصادق با لاضافة. .علی نوعین: آحدهما الخبر المتواتر هکت بان 


لایقع دفعء بل علی التعاقب والتوالی. 
0 تس و ی 
زهو تست اس اسسع. اف دیور ۶ رم "آی لایجوز 

العقا" "توافقهم. علی الکذب و مصداقه " وقوع العلم من غیر شبهة وهو 
بالضرورة برة موجب للعلم الضروری کالعلم بالملوک الخالية فی الا زمنة 
ا هام والبلدان النائية والبلدان النئية یحتمل العطف" علی الملوک وعلی الا زمنة والاول 
آقرب وان ن کان ابْعدّ. فههنا آمران: آحدهما: آن المتواتر موجب 
ر ۰ قوله قلتالا : ای لیس الامر ک‌ذالکب. فان الحلاوة تدرک بالذانقة. والحرارة (نما تدر ک باللامسة المنتشرة علی جرم 
اللسان. لا بالذانقة ۱۲ ۰ 
ر"): قوله المطاین للواقع : أی الخبر ای طابق الواقع 0 ۱۳۷ 
۳ ۳ قرله فان الخیر کلام : لیم لیس المراد من الکلام مایتکلم به. بل المراد. , مصطلح النحاة أی ماتضمن کلمتین بالسناد. ۰لایلزم 0 
المر کب التقییدی " کزید الفاضل" خبرا. قانه کلام لدسبته خار ج أی اتصاف زید بالفضيلة فی نفس الأمر ۲ 1 
ر؛):قوله لنسبته خار ج : أی یکون للنسبة المفهومة من الکلام خار ج أی نسبة خارجية محققة فی نفس الامر ۲ ۱. 
ز<): قرله من اوصاف الخبر : وجعل بعضهم من آوصاف النسبة لا , والخبر ثانیا لثلایلزم الدور علی ما عرف فی کتب المیزان ۰۱۲ 
ر-): قوله الاخبار عن الشی علی ماهوبه ‏ : أی علی وجه ذالک الشی متلبس:بذالک الوجه. والمراد بالشی اما اللسبة وهو الاوفق للمعتی 
فحیتتة کلمة ما عبارةعن الاثبات» والتفی, و اما الموضوع وهو الاوفق للفظ, فان المخبر عنه هو الموضو ع ویقال " آخبرت عن زید" فماعبارة 
عن ثبوت المحمول آو انتفانه ۱۲ خیالی. 
(۲) - قوله بالو صف : علی تقدیر أن یکون الصدق من و صاف الخبر ۱۲ . 
(۸)- قو له بالاضافة : ی خر المخبر الصادق علی تقدیر آن یکون الصدق من صفات المخیر ۲ ۱. 
(4): قرله لایقم دقعة : أی سمی بالمتواتر. تیک ام لام یچیق مق بویا رفن الق او تخنییززبتااک 
لکلام. لاحتلاط اصوآت. و ان آمکن.قبناء التسمیة علی ال کنر . فانهقلما بخبرالقو الکلیر عن شی. دفعة واحدة ۱. 
0۱۰ : قوله لایتصور تراطتهم : فیه اشار ة ای أن منشا عدم السجویز کشرتهم فلا نقض بخبر رم جوز ال کذبم قرب 
خارجیة۲ اخیالی. 
ر۰۰): قوله لایجوز العقل : ی لیس المراد ان لیمکت مور فاطیم غلی کلب قیما اجروا به اذ لانزا ع فی !مکان تصور العقل. 
یل المراد آأن العقل یحکم حکما قطعیا بأنهم لایتو افقون علی الکذب ۱۳ . 
(۱۲): قوله مصداقه : أی مایصدقه ویدل علی بلوغه حدالتواتر وایشترط فیه عدد معینمثل خمستة و اثناعشر او عشرین .ار اربعین. ار 
سیعین. کما اشتر ط بعضهم, وهذا مذهب المحققین ۲ ۱ . ۱ 
(۱۳): قوله العطف : آی عطف البلدان ۱۲ . 

> ۱) قوله الاول آقرب : 7 کان أبعد من حیث اللفظ قانه یحصل حینئذ علمان؛ 
0 الخالية» و الثانی. العلم بالبلد ٍن النائية . بخلاف ما [ذا عطف علی الازمنة. فانه یکون حینذ قیدا للأرل. فلایحصل الا 
علم واحد. والعلسان خیر من علم واحد: و آیضایلزم آن یکون قيدالنانية مستدر کا. لاه یکی آن یقال: کالعلم بالملو ک الخاليةفی اازمنة 
الماضية. سواء کان فی البلدان البعيدق آو القريبة ۲ ۱ ۱ ۱ 
رل رن یمق رل لصف خر اور توب للم ری اضر کمن ده پر ریاد 
وه مرب لام . والاخر أي العلم الحاصل به ضروری» ضمنا ۲ ۱ . 


شرح العقاند مع جمع الفر اند 1 ۳۹ موجب الخرر المتواتر 


وذلک بالضرو قّ . فانا تحد "من آنفسنا العلم بوجود مکة وبغداد وانه لیس 
الا با لاخبار ی آن العلم الحاصل به ضروری وذلک لانه یحصل 
لسن وغیره حتی الصبیان الذین لا اهتداء لهم ۳ العلم بطریق 
الا کتساب وترنیب المقدمات» وآما خبر النصاری "بقتل عیسی علید السلام 
: ۱ ۳۹9 0 
والیهود بتابیددین موسی علیه السلام فتواثره ممنو ع 
فان قیل: "خبر کل واحد لایفید الا الظن وضم الظن الی الظن لایوجب الیقین 

وایضا جوا زکذب کل واحد یوجب جواز کذب المجمو ع لأْنه نفس الاحاد» 
0 ۱ ۱ ۱ و ۰ 
قلنا: "ریما یکون مع الاجتماع مالایکون مع ! لانفراد کقوة الحبل الملف من 
الشعرات. فان قیل: "الضروریات لایقع فیها التفاوت والاختلاف ونحن ن بجدالعلم 
بکون الواحد نضف الائنین آقوی من العلم بوجود ۳ هت ی 
افادته العلم جماعة من العقلاء كالسَمُنية والبراهمة » قلنا: هذا ممنوع بل 
قدیتفاوت آنواع الضروری بواسطة التفاوت فی الالف والعادة والممارسةٍ 
والأعطار بالبال وتصورات آظراف ال حکام وقد یختلف فیه مکابرة" وعنادا 
کالسوفسطائية فی - جمیع الضروریات. 

( : قوله ذالک بالضرورة : أی (یجاب التواتر العلم. . ضروری ۲ ۱. 

ر۲): قوله فانا نجد : هذا تنبیه, لا استدلال» فان الضروری لایحتا ج (لی الثبات بالدلیل . بل پحتا - ج الی الاظهار بالتنبیه (ذ۱ کان خفیا ۲ ۱ 

(۲): قوله للمستدل وغیره : فلایتوقف علی النظر و ان آمکن ترتیبه بان یقال ( کل هنذ؛ شانه 
فهو صادق. . فهذا من قبیل القیاس الخفی ای القضایا التی قیاساتها معها» وین ۱ 

0 : قوله آما خبر التصاری : فنی العلویح: لفظ الیهود. » بدل البصاری؛ فحینثذ الخبر بمعنی الاخبار , و الاضافة الی المفعول آی اخبار البهو < 
التنصاری , وهذا جواب سزال مقدر.تقریرهآنا لانسلم آن الخبر المتواتر موجب للعلم فاته لو کان موجبا للعلم لکان خبر النعا رع بقتل عیسی 


علیة الت ۱۵۰ ,وخبر الیهود بتأبید دين موسی علیه السلام موجبا للعلم لکونه متواترا . والعالی باطل» , فالمقدم مثله ۲ ۱ . 
1 ه : قوله بتابید دین موسی علیه السلاع مارم مارد توسی 3۳ ار و ان 


۱ تصریح بآن دینهآبدی غیر منسوخ؛ , کذا فی اللبراس ۱۳. 


(5): فتواتره ممنوع :فان من شرانط العتواتر آن یکون المبلغ؛ المحیل لکذب فی کل طبقة علیماقل الحافظ ان حجر فان و قعل . 
قییی قبا نتم بقل بتاو ان زسامن موی اس مر و هذا العدد لیس مما یستحیل العقل تو اطنهم علی الکذب . وأما 
1 خبر الیهود فلأنه انقطع عرقهم فی عهد " "بخت نصر" حیث قتلهم. فلم یبق فی العالم الا و احد واحد. ی ۳ 
رل): قوله فان قیل : ایراد علی الامر الارل و منشاة عدم الفرق بین الکل المجموعی والافرادف ۰۱۳ 
رم: قوله لایفید لا ان : ای نما یحصل بخیر کل واحد الظن, ولایحصل آثر جدید بحیث یتجاوز مرتبة الظن, وضم الطن الی ان 
لایورث الیقین حتی یصح الحکم بان الخبر المتواترء » موجب للعلم ۰.۱۲ 


۱ : رو): قوله قلنا : حاصل الجواب. .آنا لانسلم قولکم" شم نولیان ی ین یک وی تس تا فرع ع 
0 لانه مبسی علی آن المجمو ع نفس الاحاد فی ج جمیع الاحکام» مع آن الامر لیس کذالک فربما تکون مع المجمو ع قوة لاتکون مع مع الاحاد علی 
تس الاتفراد کل زاف من شرت حیت تکود للمجموعقو مالست کل واسد ۱۳ : 


) 0۰ قوله فان قیل: (یراد علی الا مر الثانی ی قوله. ,۰ "موجب للعلم الضروری"۱۲. 
۱ (۱۱) : قوله السمنية : قبوم من عبدة الاصنام منسویون (ٍلی "سوعنات" بلدة مقدسة عد النادک فی جنوب الهندرفی ولا رات ) 
و قیل: : ای السمن وهو اعظم اصنامهم. ۲" 
...زا قولهالبراهمة: ی 3 آبرهمن "وم من رزساه کف اهند ۱۳ 
(۱۳): قوله سمتوع : حاصنله آن الضروری لیس معناهآن لغ آقصی مراتب الظهور بل معناه آن یستقنی عن الفکر وانظر. فلایعد آن بفارت 


۱ مراتب الضروری» ح , حسب تفاوت الاسباب فی الظهور » ءوالخفاء ۲ ۱ . 


ر 6 : قوله مکابرة : هو تونجه المتخاصمین فی اللسبةء , لا لاظهار الصواب. ولا لالزام الخصم۱۲. 
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یساس ۳۷ ۰ 


والرسول انسان بعته ۱ سکم رز وقدیشتر طفیه 
ات 2 فانه اعم یت "للعادة قصدبه اظهار 


صدق" دق من ادعی "آنه رسول اللّه تعالی. 
و هو ی خبر الرسول یو جب العلم لاستدلالی تن الحاصل بالاستدلال" ای 
)0 
النظر فی الدلیل وهو الذی یمکن التوصل صل " بصحیح النظر فیه الی العلم 
۱ 2 ۹ ء ۰۱ حِ 0 1 و (ا0م ا. ۳ 
بمطلوب خبری. وقیل: قول مولف من قضایاً یستلزم لذاته قولا آخر فعلی 
3 ۱ 00 ۲ ۲ ۲ 

الاول الدلیل علی و جود الصانع هوالعالم وعلی شنت قولنا: العالم حادات 
و کل حادث فله صانع و آماقولهم: الدلیل هو الذی یلزم من العلم به العلم بسّی 
احر" فبالثانی آوفق" "وآما کونه موجباللعلم فللقطع بأن من آظهر اللّه تعالی _ 
م ه ‏ یرص ج ی خی ادسی تج رسد مج 

(۱): قوله انسان بعثه : هذا باعتبار الاصطلا ح الجدید بعد تقرر الشر ع. و باعتبار غالب الاطلاق. والا فقد أطلق لفظ الرسول فی القر آن 
الحکيم. والاحادیت اللبریة. علی الملانكة أنضا فقد قال ال تعالی "لقد جاء ت رسلنا ابراهیم بالبشری. ار 
آیضا علی الملانكة کما فی آخر الکتاب"*"رسل البشر أفضل من رسل الملانکة"۱۲. 

(۲): قوله لبلیغ الأحکام : ولو بالنسبة (لی قوم آخرین وهو بهذا المعنی بساوی النبی علیه السلام. لکن الجمهور علی آن اللبی آعنم من 
الرسول. ویژیده قوله تعالی "وما آرسلنا من قبلک من زسول ولانبی" رت ی ی و ای تا , فاشتر ط 
بعضهم فی الرسو ! ل, الکتاب ۱۳ خیالی. 

(۳): قوله قد یشترط : فیه اشارة یت وت ی ی ملقا و ال پشزم نایرج غیر اف لا تانب له مالیا .من 
أسیاب العلم؛ وهو باطل ۱۲ 

ر؛): قرله آمر خارق : قیل علیه: تعریف المعجزة غیر مانع» هی بفس افو یت حاصل الجواب آنخحق الأمر 
الخارق علی ید الکاذب علی رفق مدعاه معتنع عادی من اللّه تعالی. لان الخارق فعل اللّه تعالی یخلقه لاظهار صدق النبی. فلرأظهر ه علی ید 
الکاذب, لکان تصدیقا للکاذب, وه محال. وقد یجاب بان السحر لیس أمر خارقا للعادة. فانه بمباشرة أسباب خاصة. آما مایقع علی ید 
المسیح الدجال من احیاء الموتی؛ وامطار السماء. فأجاب عنه سیدی "الامام الشعرانی" بأنه لیس من آمور حقيقية, انما هو من آمور متخیلا یف 
بها ضعفاء القول ی و 

رع): قوله اظهار صدق فان اللّه تعالی ید رسله بالمعجزات الباهر ات؛ ,تا سیسا لانقیاد قومهم لهم. ذ من شان البشر آن لاینقاد بعضه لبعض 
الا بظهور برهان ۲ ۱ الیو اقیت والجواهر. 

ر<): قوله من ادعی : حرج به الخار ج الذی هو من غیر تحد ککرامات الاولیاء ۱۳ . 

ر۷): قوله ی الحاصل با لا ستدلال :اشار الی أن نسبة العلم الی الاستدلال؛ » نسبة المسیب الی السبب ۱۲ . 


. (۸): قوله یمکن التوصل قال فی الخیالی: المراد من الامکانء الامکان الخاص أی الترصل بالنظر الصحیح الی المطلوب. و عدم الترصل به الیه, کلاهدا 


لیسا بضروریین. فانا هل الس فانتا هل السنة نقول: ان فیضان النتيجة بعد النظر الصحیح» »نما هو بطریق جری العادة الالهية ولیس بضروری فی نفسه ۲ ۱ . 

ر٩):‏ قوله بصحیح النظر : المراد من النظر الصحیح ان یفکر علی وجه یژدی الی المطلوب ۴ ۱. 

۱۰ : قوله من قضایا قضایا : خر ج بهذا القید» القضية الم ر کبة من الموجهات المستلزمة لعکسها ان تشر کیوفی عو لتق نی 

و احدة. والظاهر أن لفظ القضایاء أطلق علی مافوق الواحد کما فی شر ح المواقف ۱۳. 

(۱۱): قوله یستلزم لذاته : ی لا بواسطة مقدمة غريية . وهذا الاستلزام عند الفلاسفة ضروری أی ممتنع الانفکاک» لأنهم بقرلون : ان فیضان 
المطلوب, عقیب صرف النظر الصحیح, واجب من اللّه سبحانه. وعندنا عادی أی جرت العادة الالهية بخلق العلم بعد النظر الصحیح ۱۲ . 

(۲ ۱): قوله هو العالم : لا قولنا: "العالم حادث و کل حادث فله محدث؟ فی الخیالی: هذا الحصر مبتی علی آن المراد بالنظر فیه. النظر فی 
آحواله فقط. ین ی ی ی ی 
الجفرد والم رکب ۱۳. 

(۱۳ قوله العلم بش. آخر : .المراد بالعلم "التصدیق" یت وتیل فیخرج الحد بالسية ی المحدود تن 
اللازم و بلزومه من آخر کونه ناشیا وحاصلا منه کما هو مقتضی کلمة" "من " فانه فرق بین اللازم للشی و بین اللازم من الشی. فیخر ج القضية 
الواحدة المستلرمة لقضية أخری ۲ ! خیالی. 

۱4 قوله فبالتانی أوفق : لانه اخذ فی هنا التعریف ,معنی اللزوم. | معنی الاسیلز ام. بخلاف التعریف |لاول. 
فانه لم یوخذ فیه الا الامکان. والامکان لایستلرم اللزوم ۱۲ . ۱ 


شر ح العقاند مع جمع الفر ائد " ۳۸ ۱ انعلم الثابت بخبر الرسول الخ 


المعجزة علی یده تصدیقاله فی دعوی الرسالة کان صادقا فیما آتی به من 


الحکام "و (ذا کان صادقایقع العلم بمضمونها قطعا. وآما آنه استدلالی 


فلتو قفه علی الاستدلال و استحضار آنه خبر من ثبت رسالته بالمعجزات» و کل 
خر ها اند نهر صادن عون رایع: 

والعلم الثابت به آی بخبر الرسول یضاهی ی یشابه ابه العلم الثابت. 
بالضرورة کالم حسوسات والبدیهیات والمتواترات فی التيقن ی عدم 
احتمال النقیض "والثبات أی عدم احتمال الزوال بتعشکیک المشکک فهر 
علم بمعنی الاعتقاد المطابق الجازم الثابت و لا لکان جهلا وظنا آوتقلینا. 
فان قیل: هذا ٍنما یکون فی المتواتر فقط فیرجع الی القسم الول. ۱ 

قلنا: الکلام فیما علم آنه خبر الرسول سبع من فیه آو تواثر عده ذلک 
آوبغیر ذلک ان آمکن وس ی اس ی 
في کونه خبرالرسول فان قیل :"فاذا کان متواترا آومسموعاً من في‌رسرل 


الله ‏ کان العلم الحاصل به ضروردا کما هو حکم ساثر المتواترات 


ر۱): قوله المعجزة علی یده : فان البرهان القاطع علی ثبوت نبوة النیاء, هو المعجزات. لانها تقوم مقام قول له عزو جل له "نت رسولی" 


تصدیقا لما ادعاه مثاله» قام الانسان فی ملاء من الناس بحضرة ملکت مطا ع فقال: یا معشر الحاضرین! انی رسول هذا الملک ر ان آية صدفی 
آن الملک یقوم. ویرفع التا ج عن رأسه. فیقوم الملک فی الحال ویرفع التاج عن ر أسه عقب دعوی هذا المدعی» »آلیس دالک الفعل بنز ل 
منزلة قوله: صدقت أنت رسولی؟ کذافی الیواقیت ۱۳: 

(۲): قوله الحکام : سواء کانت الاحکام دينيةء آو دنيوية, ولا آدری کیف خص بعض المحشین بالدينية. و تمسکوا بأنتم اعلم بامور دیا کم 
الحدیث مع آن المراد من العلم الملكة, لا الادراک ۱۳. 

(۳): قوله آی عدم احتمال النقیض : قیل علیه: (ن التیقن بمعنی عدم احتمال النقیض. یشمل الثبات. فلا فاندة فی ذکره بعد این |لا 
السکرار. و أجاب عنه "العلامة الخیالی" بما حاصله؛ ان المراد من عدم أحتمال النقیض عدم الا حتمال فی نفس الامر رعند العالم فی ۱ 
الحال أی لایجوز العقل وقو ع نقیضه فی الحال » اف . فلایلغو ذکر الثبات . فان معناه عدم | لاحتمال فیالماآل. تا 


ما آشار الیه ۲ ۱. ۱ 
(4): قوله فهر علم بمعنی از عتاد: ی عم الحاصل من خبرالرسول علیه السلام هو الاعقاد الجامع فلا صاف العلث من مطاقة لو اقع 
والجزع ,والثبات ۲ ۱. 


(۰): وله و 37 لگان جهاز : تفصیل فوانداقیود علی ترتیب اللف ای ان لم یکن مطبقا لکان جهلامرکبا. ون لمیکن جر کان ظاءوان 
لم یکن ابتا کان تقلیدا و علی الکل تنتفی المشابهة بالعلم الضروری ۰۱۲ 

(5): قوله فان قیل : هذا حاصل السوال آن کون خبر الرسول مفیدا للعلم الجازم المطایق الثابت . انما یگون اذا ۳[ 
احبار ال*حاد» و الدمشاهیر, لایفید الا الظن نا ان . فلایصح جعله قسیما للمتواتر» 
3 بلزم کرن قستم ای فیط ۱۳۸: 

(۷): قوله قلنا. ی .هو ما علم آنه خبرالرسول .سواء کن بالسمع من فم 
الرسول, آو بالتواتر» آو باللهام فهو آعم من المتواتر فلایر جع الیه ۱۲. 

۸ : قوله آما خبر الواحد : دفع دخل مقدر .تفریره آن یقال : آن خبر الواحد خبر الرسول فلا بد آن یکون مفیدا للعلم. والامر لیس کنالک ۲: 
(5۹): : قوله فان قیل : اعتر اض علی ما قال المصنف : (ن خبر الرسول یوجب العلم الاستدلالی ۲ ۱ . 

ر۰ : قوله آز مسموعا : انمالم یتعرض للشق الاخیر أی بغیر ذالک لخلاف العقلاء فیه والا فکتیر من الاحادیث الضعيقة عند المحدئین 
صحیحة غاية الصحهة فی کشف الصوفية . ومراقباتهم. وقد فصل هذه المسنلة حق التفصیل اس نت الشیخ ! لامام حمد رضا خان 
قدس سره" فی رسالته "منیر العین فی حکم تقبیل الابها مین*۱۲. 


در 


شرت اقا نده مس تج ۳۹ العلم الثابت بخبر الرسول «لج 
۶( این لا استد لا لیا قلا: العلم الضروری آفي المتواتر هوالعلم یکونه خبر 
الرسول علیه السلام لأن هذا المعنی "هوالذی تواتر الاخبار به. بر توبات 
من‌في رسول الله ‏ هو (دراک الا لفاظ و کونها کلام الرسول علت: _- 
و الاستدلالی هرالعلم بمضمونه وثبوت مدلوله متلا قوله علیه السلام: "البينة 
علی المدعی والیمین علی من آنکر* علم بالتواترآنه عبر الرسول علیه 
السلام وهو ضروری شم علم منه آنه یجب آن تکون البينة علی المدعی وهو 
استدلالی". فان قیل: الخبر الصادق "المفید للعلم لاینحصر فی النوعین بل قد 
یکون خبرا له تعالی "آوخبر الملک آوخبر آهل الاجماع آوالخبر 
المقرون بمایرفع امسال از کت کنر دزم ر ههار ع مان 
داره قلنا: : المراد بالخبر خبر یکون سیبا للعلم لعامة الخلق بمجرد گونه خبرا 
مع قطع النظر"عن القرائن المفيدة للیقین بدلالة العقل . 

فخبر الله تعالی و خبر الملک |نما یکون مفیدا للعلم بالدسبة اٍلی عامة 

الحلق اذا وصل صل (لیهم من جهة الرسول علیه السلام فحکمه حکم الرسول: 
وخبر آهل | لاجماع فی حکم المتواتر" وقدیجاب باأنه" لایفیا ید بم‌جرده بل 
بالسظر الی الأدلة الدالة علی کون الاجماع حجدة. قلنا وکذالک ۱ 


(۱): ی : حاصا ز الجواب أن ههدا آمرین. أحدهما. العلم یکون هذا الخبر؛ ,خبرالرسرل وهو ضروری. والثانی العلم ‏ 
بمضمونه. .وتبوت مدلوله و هو استدلائی. ففی الأول الخبر مفاد لأنه معلوم بالتواتر» » والسمع. وفی الثانی مفید سبب للعلم الاستدلالی ۲ ۱ 
ر۲): قوله لآن هذا المعنی .ای العلم بکرنه خبر الرسول بغدلاف التو اتر بوجود "مکة". فان الذی تواتر وت مکة لاک نه خبر فلا فان 
قیل: لم کان علم مضمون المتراتر من خبر الرسول استدلالیا بخلاف مضمون خبر غیره علیه السلام؟ بقال: لآن مضمون خبر الرسول علیه 
السلام بر جع (لی المعاد. و الغانب و مضمون خبر غیره علیه السلام راجع الی المشاهد ۰۱۲ ۰ 
رج: قوله علم بالتواتر آنه بر الرسول : الظاهر من کلام الشارح آن هذا الحدیث متواتر, وقال "العلامة الخیالی" هذا مجرد فرض 
لسمنیل. والا فهذا الحدیت مشهور لا متواتر انتبی. ویمکن آن یرجه بأن کلام الشار ح مبنی علی المسامحة أی فی حکم المتواتر. و یزیده ما فی 
الکافی: آن هذا الحدیت مشهور تلقعه المة بالقبول . حتی صار کالمتراتر و مکذا قال "الامام ابن الهمام رحمه الله" فی شر ح الباءاية ۲ ۱. 
ر؛): قوله هو استدلالی : ی مستفاد من ترتیب المقدمتین أی هذا خبر من ثبت رسالتهبالمعجزات. و کل خبر هذا شأنه؛ فهو صادق.ر مضموده وا ۲ 5 
ر-): قولهفان قیل الخبر الصادق : منع الحصر فی النوعین: تقریره آن یقال : ان کلا من هذه الاخبار الا بعة الاتية صادق قطعا. موجب للعلم 
بمضمونه» قما وجه حصر الخبر الصادق فی النوعین المذ کورین؟۱۲. ۱ 
ر-): : قوله خبرا للهتعالی : فانه یفید العلم بالنسبة (لی الانییاء وبالتسبة الینا من جهة أئه وصل الینا من جهة الرسو! ل علیه السلام۱۲. 
(۲): قو له الخبر المقرون : سواء کان مستندا الی و احد, .أو الی جماعة لم یبلغو! مبلغ التواتر بشرط آن یکون معه قرائن دالة علی صدقه ۳ ۱ 
رم:قوله مع قطع النظر : فیخرج الخبر المقرون بما یرفع احتمال الکذب. وانما قطع النظر عن القرانن لا عن الدلان. لأن الوجه فی عدالخیر 
الصاده ق سب للعلم استفادة معظم المعلو مات الدينية منه . والا فالخیر لیس سببا للعلم. بل المفید له العقل. و الخبر الصادق طریق له. و له توجیه 

آخر مذ کور فی الحواشی ۱۲ . 
ر٩):‏ قوله فی حکم المع اتر : أی لیس متواترا حقيقةء بل هو کالمتواتر ان کل واحد منهما خبر قوم؛ لایجوز العقل تواطتهم علی الکذب . 
آن الجزم قی المتار یحصل بلداهة مب غیرنظر ی ادلیل. ری خر لاجسماع نما بحصل الجزمبالظرفی الیل _کقولهتعلی "من 
یشاقق الرسو ل" ی وا "لاتجتمع آمتی علی الضلالة" "ولذا قال الشارح: + فی حکم المتواتر ۱۲ . 
(۱۰): : قوله قد یجاب بأنه - : جواب آخر عن النقض بخبر الاجماع. وحاصله آن خبر آهل الاجماع خار ج عن المقسم. اذ۱ المقسم هز الحبر 
الذی‌یفید العلم بمجرد کونه خیرا مع قطع النظر عن الدلیل 7 بل هو محتا چ الی الدلیل. فاابختل الحصر " 
۱ لان اخحتلال الحصره آن پشمله المقسخ .و لایشمله الأقسام ۱۲ . 


03۰۰۰ 


شرح العقاند مع جمع الفراند 5 و أما العقل فهو سبب العلم 


خبر الرسول علیه السلام ولهذا جعل استدلالیا 

وآما العقل وهو قو ة للنفس بهاتستعد للعلوم والادرا کات وهو 
المعنی بقولهم: غریزة یتبعها العلم بالضروریات عند سلامة الألات» 
وقیل: جوهر سراتدرک به الغبانبات بالوسائط والمحسوسات 
بالمشاهدة . فهو سبب للعلم " صرح بذلک لما فیه من خلاف السمنية 
والملاحد ة فی جمیع النظریات ی ی الالهیات بناء علی 
کثرقالاختلاف و تناقض الأراء. والجواب آن ذلک لفساد النظر فلاینافی 
کون النظر الصحیح من العقل مفیدا للعلم» علی آن ماذ کرتم "ستدلال 
بنظر العقل ففیه اثبات مانفیتم فیتناقض, فان زعموا آنه معارضة للفاسد 
بالفاسد. قلنا: [ماآن یفید شینا فلایکون فاسدا و لایفید فلایکون معارضةء 


فبان قیل: کون النظر مفیدا للعلم ٍن کان ضروریا لم یقع فیه لاف 

مت تسس سس سح سس 
ر۱): قوله و کذالک خبر الرسول : الظاهر من کلام الشار ح قدس سره رد للجواب الثانی؛بان خبر الرسول آیضا لایفید تن د کرنه 
خبرا. بل لابد له من الاستدلال. ولذا صار العلم الحاصل منه» استدلالیا. فیلزم آن یخر ج خبر الرسول آیضا من المقسم» ویمکن آن یقان : ان 
غرض المجیب لیس (خراج خبر الاجماع عن المقسم کما هو العتبادر من کلام الشارح. بل غرضه (دراجه فی خبر الرسول. لان کون 
الا جماع حجة, |نما علم بالکتاب, و السنة وقول المجیب : باللظر الی الادلة» اشارة الیه ۱۳ . 

(۲): قوله قوة للنفس : آراد بالنفم ی» (سا الفس الناطقة علی ماقیل» آو مایسمی بالروح فی عرف الشر ع. 9 والمحققون علی آنه لمشار 
الیه باناء وأنت ر انه العاقل المکلف بالاحکام الشرعية ۲ ۱. 

(۳): قرله للعلرم : ی المعانی الغیر المحسوسة, سواء کانت تصورية, أو تصديقية ۲ ۱. 

(؛):قوله و الادراکات: أی ادراک الجزنیات المحسومة . والحاصل آن النفس تستعد بالقوة النظرية للعقلیات و الصیات. وبه خر ج 
الحواس , فلانقض بها. قال "ابن عرس" عطف الادر۱ کات علی العلوم (شعار بماعلیه الجمهور , من آن الادراک بالحواس؛ لایعد علما ۲ ۱ 

ر ۵) قوله قیل جوهر : : هذا هو النفیس بعیینها» اذ هی التی یدرک بها الغاثبات. و المحسوسات جمیعا و آما العقل السغانر للتفی فلا 

یدرک به الا الغانبات. اذ (دراک السمحسوسات بالحواس هذا . لکن قوله یدرک به صریح فی آنه مغاثر لافس لآن النفس مدرگ 

لامدرک به "اللهم" الا آن یقال بالمغایر: الا ععبارية و یجمل لاه زاندة من قبیل کی باه کل .هذ! ماتقط مماقال العلامة 

عبدالحکیم ر حمه اللّه بهذا الصدد ۱۲. 

رت): قولهالغانبات بالوسانط : آراد من الغانبات المجهولات. آعم من آن تکون تصورية. آو تصديقية. وبالوسانط الدلانل فی التصدیقات. 

والتعریفات فی التضورات ۱۳ . ۲ : 

(۷): قوله سبب للعلم : لم یقید بالضروری: او الاستدلالی کما قید فیما سبق اشارة الی العموم۲ ۱. 

(۸): قوله بناء علی کثرة !لا ختلاف: قال "العلامة الخیالی" هذا دلیل بعض الفلاسفة. لا السمنية علی ماتوهم؛ انتهی. ووجهه آن السمتية 

بزعمون آن العقل لایفید العلم مطلقا. لا فی الالهیات. ولافی غیرهاء ولا طریق (ٍلی العلم سوی الحس فدعوّاهم تعم الریاضیات» وغیرها. ولیس 

فیها کثرة اختلاف. فالدلیل لایکون متا لدعواهم ۱۲. 

رد): قوله و الجواب «: أی نا لانسلم ذالک. فان کثر : الاحتلاف وتناقض الأراء لفساد.النظر » و عدم تحقق شرانط الانداح. وهذا لاننافی, 

کون النظر الصحیح مفیدا للعلم ۲ ۱ . 

(0۱۰: : قوله علی آأن ماذ کرتم : جواب النزامی» حاصله آن فلکم ملد "لو کان النظر فی معر فة اللّه تعالی مفید! للعلم. .لما کثر الاععلاگ قی 

ذالک" هذا استدلال بتظر العقل. فوقع التناقض بین مدعا کم و دلیلکم ۱۲ . 

ر۱۰): قوله معار ضة للفاسد بالفاسد_ : آی معارضة قول الجمهور» الذی هو فاسد عند بعض الفلاسفة. وهو کون النظر الصحیح..مقید! ثلعلم. 

بالفاسد وه قول بعض الفلاسفة. یعنی آن النظر لایفید العلم لکثرة الاختلاف. وتناقض الاراء ۱۲. 

(۲ ۱): قوله قلنا الخ : ای ان هنه الممار ضه بهْذا اللظر الفاشدء (ن کانت مقيدة لبطلان مذهبتا: فلیس بقاسد ۱ 


فلاتصح المعار ضة به . فبقی دلیلنا سالما عن المعارضة۲ ۱ . 
(۱۳): قوله کون النظر مفید! للعلم : نذه شبهة من جانب السمنية» و بعض الفلاسفة خاصلها. آن قولکم " ان النظر الصحیح مقید للعلم " 


لایخلر (سا ان یکون ضروریاء اونظریا و کلاهما باطلان. آما الارل. فلانه لرکان ضروریاء ما وقغ فیه اختلاف العقلاء. لاسیما اذا کان آرلیا. و اما 
الثاني فلانه یلزم منه (ثبات النظر بالنظر ۱۲ . 


شر ح العقاند مع جمع الفراند "۶ ماثبت من العلم بالعقل بالبداهة 

کمافی قولنا: "الواحد نصف الائنین" و زن کان نظریا یلزم (ثبات النظر 
بالنظر "وانه دور ". قلنا: الضروری "قدیقع فیه خلاف اما لعناد آو لقصور فی 
الادراک فان العقول متفاوتة بحسب الفطرة باتفاق من العقلاء و استدلال من 
الانارو شهاده من الاخبار" والنظری قد یثبت بنظر محصو ص لایعبر عنه 
بالنظر کمایقال قولنا: "العالم متغیر و کل متغیر حادث؟ یفید العلم بحدوث 
العالم بالضرور: ولیس ذلک بخصوصية هذا النظر بل لکونه صحیحا مقرونا 
بشرائطه فیکون کل نظر صحیح مقرون بشرائطه مفیدا للعلم. و فی تحقیق مدا 


المنع زيادة تفصیل لایلیق بهذا الکتاب. 

وماثبت هنه آی من العلم الثابت بالعقل بالبداهة بالبداهة آی بأول 
ری ی سا کرش موم وی ی و ۳ 
الشی اعظم من جزته " فبانه بعد تصور معبی الکل والجزء والأعظم ‏ 
لایتوقف علی شی. و من توقف فیه حیث زعم آن جزء الانسان 
کالید ملا قد یکون آعظم منه فهو لم یتصور معنی الجزء والکل . 


ر): قوله بات النظر بلنظر : ذ یحداج علی تقدیر کونه نظریا !لی نظر یفیدالعم به.فیلزماثبات الشی بنفسه ۱۲ شرح مواقف. 

ر"): قوله انه دور :ان العلم بالكلية ای کل نظر صحیح من العقل مفید للعلم؛ .موقوف علی نظر جزنی یفید العلم به ی 
يتو قف علی کون النظر من العقل مفید! للعلم . وهذا توقف الشی علی نفسه الذی هو دور مستحیل ۱۲ . 

ر۳): : قلنا الضروری : جو اب خلی اختیار الشق الاول من السوال؛ وهو الذی اختاره " الامام الرازی رحمه ال" نمه: قولکم: له کان ضرور 

لم یختلف فیه. قلنا: لانسلم. بل قد یختلف فیه قوم قلیل» »وکیف. وقد آنکر قوم البدیهیات رأسا. کذا فی المواقف ۱۳. 

ر؛): قوله باتفاق می العقلاء : ای عقلاء امل السنة. فان المعتزلة یزعمون. آن العقول فی الفطرة علی السواء. لان التکلیف علی المکلفین 

بالسوية. فکذا مناطه» وه العقل. ثم یزداد فی بعض الناس لممارسة العلوم. و التمرن فی التأملات ۲ ! نبراس . 

ره): وله شهادة من الأخبار. : کقوله علیه السلام فی حق النساء "هن ناقصات العقل" وقوله تعالی " ان لم یکونا رجلین فرجل وامرأتان" 

اصدق شاهد علیه ۲ ۱ . 

(): . قوله النظری قد پیت رات ری ای مان . وهوالذی اختاره "امام الحرمین" * حاصله آأنا لانسلم نه یلزم علی تقدیر 

ثبات النظر بالنظر . ثبات الشی بنفسه. فانا نثبت القضية الكلية آعنی کل نظر صحیح یفید العلم. . أوالقضية المهملة أی نظر العقل یفید العلم, 

بقضية شخحصيهة بآن هذا النظر من حیث ذاته مفید, معلومة بالضرورة» فتکون تلک القضية الكلية, آو المهملة. متوقفة علی ال حصية 

المعلو مة. و لاتعرقف تلک الشخصية علی تلک القضية الكلية, آو المهملة. ححی یلزم اثبات الشی بنفسه الذی هو دور ۱۲. 

«۷): قوله لایعبر غنه بالنظر : اذ المتبت لنلک الکلية, هر التظر الم خصوص من یت ذاته» من غیر ان یکون معبرابعنو ان النظر 

المخصوص . حتی لوفرض آنه لیس من آفراد النظر» کان آیضا مثبتا لتللک الكلية, فیکون الموقوف علید. زفادته من حیث ذاته ۲ ۱ ع. 

ر۸): قوله من غیر احتیاج الی تفکر : تفسیر لاول التوجه. لنلا یتوهم أن المراد من أول التوجه. آن لایتوجه الی شی اصلا. بل المراد 

منه آن لایحتاج الی الفکر : و الترتیب . قال العلامة العیالی: الالی آن یقول من غیر احتیاج الی مطلق السیب . لان ما هو یحصل باول 

العوجه. لایحتاج الی مطلق السبب . اه اللهم؛ الا آن یراد من الفکر المعنی اللغوی والمعنی من غیر احتیاج الی آمر آخر. من فکر او 

احساس» آو تجربة, آو حدس ۱۲. 

ر٩):‏ ون ِِ ناد لصف «وتقریر ال ارج ان ی ی عم 

حال بعض سم بت بل کالجزنیات توا تس یات توملا 7 البداهة مد زرط النظر .و ارل 

والضروری بقابل الکسبی, والاستدلالی. وهما مترادفان ۲ ا خیالی. . 

ر۱۰): قوله لم یتصور معنی الجزء الکل : ای زعم آن الکل ما عدا ذالک العضو, مع أن الکل (نما یکون کلامع ذالک "لعضو, لابدونه.: 

والجزء مایتر کب الشنی منه» و من غیره فلایتصور أعظمية الجزء من الک ۱۲ . 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند .۶۰۲ وما بت منه با استدلال 


وماثبت منه بالاستدلال ی بالنظر فی الدلیل سواء کان استدلالا من العلة 
علی المعلول کما ذ! رأی نارافعلم آن لها دخاناه و من المعلول علی العلة کم |ذا 
رأی دخانا فعلم آن هناک نارا. وقد یخص الأول باسم التعلیل. و الثانی بالاستدلال 
فهو اکتسایی ی حاصل بالکسب وهو مباضرة الأسباب آبالاختیار کصرف العقل . 
والنظر فی المقدماتفی الاستدلالیات. وا لاصغاء وتقلیب الحدقة"ونحو ذلک 
فی الحسیات . فا لا کتسابی آعم من الاستدلالی لأنه الذی یحصل بالنظر فی 
لدلیل. فکل استدلالیاکتسابی ولاعکس کالابصارالحاصل بالتصددا لایر 
وآماالضروری فقدیقال فی‌مقابلة الاکتسابی. ویفسر بما لایکون تحصیله 
مقدورا للمخلوق ی یکون حا صلا من غیر اختیار للمخلوق. ۳ مقابلة 
الاستدلالی ویفسر بما یحصل بدون فکر ونظر فی الدلیل. 
فمن ههنا "جعیل بعضهم العلم الحاصل بالحواس اکتسابیا ی حاصلا 
بمباشر ة الأسباب با لاختینار» وبعضهم ضروریا آی حاصلا بدون | لاستدلال. 


ر۱): قرله من العلة علی المعلول : (شارة الی الدلیل اللمی» وهو مایکون الحد الْوسط فیه علة لبوت المعلول .ذهنا» وخارجا مثلا یقال : 
"هذا متعفن الاخلاط» و کل متعفن الاخلاط محموم. یتج هذا محموم" " فتعفن الاخلاط » علة لثبوت الحمی ذهناء و خارجا ۲ ۱ . 

(۲): قوله من المعلول علی العلة :هذا دلیل انی, .وهو مایکون الحد الاوسط فیه» علةً للمعلول ذهنا فقط لاخارجا بأن یقال: "هذا محسوم. و کل 

محموم متعفن الخلاط. ینتج» هذا متعفن الاخلاط" فالحمی علة للتعفن فی الذهن فقط, لافی نفس الامر ۱۲. ۱ 

(۳): قرله مباشرة الأسباب : المباشرة فی اللغة تلا قی الشخصین بحیث یمس بشرة آحدهما» یره . والمراد ههنا استعمال الأسیاب ۲ ۱ 

(؛):قوله والنظر فی المقدمات : عظف تفسیری للصرف ۲ ۱ . ۱ 

رء): قوله تقلیب الحدقة : أی تحریک العین نحو المبصرات. و سمیت حدقة» لاحداق الجفن بها أی (حاطته ۲ انبراس 

ر<): قوله نحو ذالک فی الحسیات : کوضع المشموم علی الانف» ونشق الهراء. ووضع الکف علی الملموس» ووضع المطعو م علی 

اللبان فهذه علوم حسية, فیها دخل لمباشرة الاسباب با لاختیار بحیث (ن شاء العقل کسبهاء و |ن شاء لم یکسبها ۱۲. ۱ 
۷): قوله فا لا کتسابی: شرو ع فی بیان اللسب أی (ذا ثبت آن ! لاستدلالی ماثبت بالدلیل. و الا کتسابنی ماحصل بمباشرة الاسباب بالا ختبار . ۱ 

فالا کتسابی: أعم من الاستدلالی ۰۱۲ 

(۸): قوله فکل استدلالی اکتسایی : لان النظر فی الدلیل, آمر یحصل بالاختیار ۱۲. 

۱ .۱۲ قرله فی مقابلة الا کسابی: کمافی کلام المصنف‎ :)٩( 

۳ ۰ قوله بما لایکون تحصیله الغ : هذا العفسیر منقول عن "القاضی أبی بکر الباقلانی." فی الخیالی: کلمة ماءعبارة عن العلم الحاصل 

بقرينة آنه قسم من أقسام العلم الحادث. فلایلزم کرن العلم بحقيقة الراجب تعالی ضروریا؛ انتهی. قال بعض السحشیین: الحصول معتبرفی ‏ . 

ماهية العلم. ولا حاجة الی اتقیید بالحاصل. واطلاق العلم علی مالیس بحاصل لایجوز. سیما علی مالیس من شأنه آن یحصل انتهی. لایدر ی. 

کیف قال بسا قال: فان اعتبار الحصول فی فاهية انما هو علی منهج الحکماء . حیث عرفوا العلم بالصورة الحاصلة. . وأما علی منهج المتکلمین. 

فالحصول لیس بمعتبر فی التعریف کمامر» ی و . فهومذهب الحکماء. ءوبعض المتکلسین» و الجمهرر 

علی خلافه کذ! قال السید السند فی شر ح المواقف ۱۲ . 

(۱۰): قوله ی یکون حاصلا لخ : تفسیر کلام القاضی بهذا. ما اختاره الشار ح فقط اه الاکتسابی» والذی 
پستفاد سن کلام السید السند فی شر ح المواقف : آن معنی کلام القاضی» » آن لایستقل قدرة المخلوق فی حصوله نصه: وذدلک 

" کالمحسوسات بالحواس الظاهرة. فانها لاتحصل بمجرد الاحساس المقدورلنا» بل یترقف علی آمور غیر مقدورة لایعلم ماهی ومتی . 

حصلت »و کیف حصلت؟ ۱۲ . 

۱۲): قوله قدیقال الث: ی و ,.وانهما قسمان منه ۲ ! خیالی. 

۱۳): قوله فمن ههنا الخ: أی مما بطلق الضروری فی مقابلة الا کتسابی؛ ویفسر بما لایکون تحصیله؛ مقدورا للمخلوق, وقدیطلق فی مقابلة 

الاستدلالی؛ و یفسر بها یحصل بدون فکر ونظر فی الدلیل ۱۲. 


0, 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند و الالهام لیس من آسباب المعر فة 


فظهر آنه لاتناقض فی کلام "صاحب البداية حیث قال: ان العلم الحادث . 
نوعان ضروری وهو مایّحدثه له تعالی فی نفس العبد من غیر کسبه واختیاره 
کالعلم بوجوده وتغیر آحواله. وا کتسابی وهومایحدثه اللّه تعالی فیه بو اسطة 
کسب العبد وهومباشر ة آسبابه. وآسبابه ثلثة: الحواس السليمة» والخبر 
الصادق. ونظرالعقل. ثم قال: والحاصل من نظر العقل نوعان: ضروری یحصل 
باول النظر من غیر تفکر کالعلم بان الکل عظم من جزته. و استدلالی یحتاج فیه 
۱ ی ی وت 
.سس ولالهام "المفسر بالقاء معنی فی ا! "فی القلب بطریق الفیض صری انانتن 

المعرفة بصحة الشی عند آهل الحق حتی‌یرد به"الاعتراض علی حصر 
السباب فی التلنة. و کان الاولی "آن یقول: لیس من أسباب العلم بالشی الا آنه 
۱ حاول التنبیه علی آن مرادنا بالغلم والمعرفة واحد. لا کما اصطلح علیه البعض من 
تخصیص العلم بالمر کبات أو الکلیات؛ والمعر فة بالبسانط آوالجزئیات الا آن 
تخصیص ‏ الصحة بالذ کر ممالاوجَه له. ثم الظاهر آنه آراد آن الالهام لیس سببا 
یحصل به العلم لعامة الخاق ویصلح لا لزام علی الغیر و الا فلاشک آنه 
قدیحصل به العلم. وقد ورد القول به فی الخبر نحو قوله "آلهمنی ربی" وحکی 

عن کثیر من السلف» و آماخبر الواحد العدل و تقلید المجتهد فقد یفیدان الظن. 


ر۱):قوله لاتناقض فی کلام الخ: وجه السناقض آنه قسم الملم أرلا الی الضروری؛ او سای رورت قتیم لا مار » گم 
الا کتسابی الی ثاشة اقسام بحسب آسبابه. ثالشها. العلم الحاصل من نظر العقل. وهو آیضا اکتسابی. فانه قسم منه؛ ثم قسم العلم الحاصل من 
نظر العقل الذی هو اکتسابی: الی قسمین: ضروری. واستدلالی» فالضروری الذی کان قسیما للا کتسابی؛ جعله قسما منه. فصار قسیم الشی 
قسما منه؛ وهو تناقض. فان مقتضی القسیم التباین بخلاف القسم لانه یندر ج تحت مقسمه» حاصل الدفع آن القسیم مایقابل الا کتسابی» و القسم 
مایقابل الأستدلالی. فیتغایران, فلنتاقض. 

(۲): قوله العلم الحادث : احتراز عن علم ال تعالی. فانه لاینقسم الی هذه الاقسام ۱۳ . 

(۳): : قوله والالهام : دفع دخل. .وهو آن حصر أسباب العلم فی الْثكفة, یختل بوجود العلم بالالهام» علی ماشهد به الصو فية الکر ۱ ۳ ۱ . 

33 : قوله المعنی : أرادبه مایقابل المحسوس آُی مالایمکن آن پحس. لامایقابل اللفظ ۱۲ . 

ره ): : قوله بطریق ق الفیض : فاض الماء ؟ کش ی مات داز 22 والفیض نما یستعمل فی القء ال تعالی . وآأما مایلقیه الشیطان 
فانما یسمی بالوسوسة ۱۲ . 

رت): قرله عند اهل الحق لاف بعش التصوقة ار وااض مستدلین وله ای "فألهمها فجورها وتقوها" والجوب بان المعنی اعلمها 
بانزال الوحی علی الأنبیاء ۱۲. 

(۷): قوله حتی برد به : یاج لیقع هسام ملق بعتهسیامسقلقرض صحح آدرجوه ی ال ملاح 
والعجربة»والر جدان ۲ | خیالی. 

رم): قوله کان الأرلی : وجه الاولوية ی ات مر 3 مت ان بگزن رل , آخص من العلم. تواها ک: 

ی قرط نی ۱ 

(4): قوله الا آن تخصیص «لح: لأنه یوهم آن الالهام سبب لمعرفة فساد الشی. .و لمعرفة الشیم نفسه. و المقصود آن ."لهام لیس سیبا 

. للمعرفة مطلقا. . ویمکن آن یقال: آن الصحة ههتا بمعنی الثبوت علی الوجه المطابق للواقح نفیا کان آُو الباتا. و جوابه علی مافی الخیالی. 

آنه خلاف الظاهر ۳ ۱. 

.0 اه جراب سوال. تقریره آنا لانسلم آن الالهام لیس سببا للعلم. ی ای رن له 

تعالی أسرارهم ۱۲ . 

ر۱۱): قوله آما خبر الواحد : دقع دخحل. تقریره آن حصر أسباب العلم فی الثللة؛ غیر صحیح 0 ,و تقلید المجتهد ایضا بفیدان 

العلم. اس نی 


کته سفن . 31 و ی 
والاعتقاد الجازم الذی یقبل الزوال فکانه راد بالعلم مالایشملها و الا فلاو جه 
لحصر السیاب فی الثلثة. 

والعالم لاتم ای ماسوی له تعالی 0 
عالم الحسام" وعالم الاعراض وعالم النباتات "وعالم الحیو ان لي غعر ذلک 
فسخرج صفات اللله «تعالی لانها لیست غیر الات کما آنها لیست عینها. 
بجمیع أجزانه من السموات ومافیها» » والارض وماعلیها" محدت آأی مخر ج 
من العدم الي الوجود بمعنی آنه ۰ کان معدوما فو حد. خلافا للفلاسفة حبث 
را ری هر و ۱۱۱۱ ۱ ۱ 
وصورها. لکن بالنو ع""بسعنی آنها لم تخل قط عن صورة» نعم اطلق ۱ القول 
بحدوث ماسوی ال تعلی لکن بمعنی الاحتیاج(لیالغیر بت تا 
علیه. نم أشار"الی دلیل حدوث العالم بقوله. 

اذ هو 9ص" ی ات وی ی 


هن لمصر یف وهومقصورعلی لمسال دون لدلال. ۳9 آی 
[ ۱ ۱ 

ممکن یکون له قیام بذاته بقرینه ۰ جعله من آقسام العا : 

(۱): قوله فکانه راد لت ج: وهذا هو مختار الشار ح الذی قد ذ کره فی تعریف العلم سابقا بقوله: ی ن ینبفی آن بحمل ۱ لع بان العلم بسعنی 

الانکشاف التام لایشمل الظن» ولا الاعتقاد الجازم الذی یقبل الزوال» فلایر د آن تعریف العلم سابقا ینافی ماذ کره هنا ۲ ۱ . 

(۲): قوله العالم : مشتق م‌ ن العاسم» ,و قدجاء فاعل بالفعح للدلالة علی الالية کانخاتم بمعنی مایختم به. . کذا العالم اسم الا بمعی مایه‌لم به. 

وغل استعماله فیما یعلم به الخالق سبحانه وتعالی ۲ ۱. 

(۳): قوله ممایعلم به : اشارة الی وجه العسمية ولیس من التعریف کما هو المشهور, والایلزم الاستدراک ۱۳ خ. 

ر؛): قوله یقال عالم الاجسام : اشارة ابی آن المراد به. ماسوی اه تعالی من الأجناس فزید لیس بعالم. بل من العالم. والی آن العالم سم 

لاقدر المشترک بینها: فیطلق علی کل واحد منهاء وعلی کلها. لا آنه اسم للکل, والا لما صح جمعه ۲ ا خیالی. 

رء): قوله النباتات : جمع البعض دون البعض ,و کذا آفراده بناء علی ماهو المشهور فی ألسنة القوم ۱۲ . 

9 : قوله ماعلیها : ومافیها آیضا؛ والکلام واضح . فلم یحتج الی التصریح به ۲ ۱ . 

(۷): قوله بمعنی آنه الخ خ: صرح بذالک. ی بمعنی اه النگر الی نفنسه .حعدوم 

وبایجاد المو جود. ,موجود۲ ان. 

ر۸): قوله لکن بالتو ع : المشهور آن الصور ة النوعية. قديمة بالجنس : لکن یشکل علیهبیقاءالصور الاسطقسات آعا العناصر اقا ربعة فانها 

بساعتبار ترک الجسم منهایسمی اسطقسات. »وباعتبار تحلیله الیها عناصر في أمز جة المو الید الثلشة آعنی المعادن. . و النباتا» والحیو انات 

القدیمة باه و ع فانهم صر< حوا بان صور العناصر باقية علی حالها فی.آمز جة الموالید . وهی قديمة باللو ع عندهم بحسب توارد آفر ادها الشحصياةً 

من العدم الی الوجود فیلزم قذم الصورة النوعية المخحصه بکل عنصر بالتو ع ۱۳ ملتقطااح. 

(ه): قوله نمم اطلقوا دع: اشارة الی جواب سوال مقدر . تقریره. أن الفلاسفة آیضا یقولون وت ماس یله فعالی . قکیف حکیت 

عنهم القول بقلم السماوات؛ ,.والعناصر . حاصل الدقفع» آنهم یقو لرن: بحدوث العالم» » لکنهم یفسرون الحدوث بمعنی الاحعیا ج (لی 

الغیر » لابمعنی سبق العدم ۲ ۱ . ۱ 

ر۱۰): قوله آشار : انما قال آشار. فان المصنف اقتصر علی التقسیم فحسب ولم یذ کر الدلیل بتمامه ۱۲ . 

(۱۱): قوله لم یتعرض له : ی لدلیل حدرٍث العالم ۰۱۲ 

(۱۲): قوله ممکن : بالامکان الخاص لنلایشمل الواجب ۱۲. 

(۱۳ : قوله بقرينة اطخ : جواب سوال مقدر . حاصله. آن لفظة ماء عامة تتنارل الممکن» وغیره. فتقییدها بالممکن لایجوز . فانه ذ کر العام 

وارادة الخاص . جوابه أن اراد 5 خاص من العام لایجوز اذا لم‌یکن هناک قرينة . وهتاقرينة دالة وهی آن ن الاعیان من أقساء العالم السکن. 

وامکان المقسم پستلزم امکان الاقسام ۱۲ . 


۳ تِ 
ومعنی قيامه"بذاته عند المتکلمین آن یتحیز بنفسد""غیر تابع تحیزه لن‌حیز شی 
اخربخلاف العرض. فبان تحیزه تابع لتحیز الجوهر الذی هوموضوعه ی 
۰ 
هو وجوده فی الموضو ع ولهذا یمتنع فد بحلاف و جود الجسم فی 


الحیز فان وجوده فی نفسه آمر . ووجوده فی الحیز" آمر اخر . و لهذا ینتقل عنه. 


و عندالفلاسفة "معنی قیام الشی بذاته استغناژه عن محل یقومه . ومعنی قیامه 
بشی اخر اختصاصه به بحیث یصیر ال ول نع الثنی منعوتا سواء کان معحیز 
کما فی سواد الجسم ولا کما فی صفات الباری عز اسمه والمجرداتٍ وهو 
ی ماله قیام بذاته من العالم ماه کلب من جزئین فصاعدا وهوالجسم وعند 
البعض لابدله من ثتلنة آجزاء لیتحقق الابعاد الشلثة آعنی الطول و العرض 


والعمق,وعند البعض "من ثمانیةًجزاء لیسحقق تقاطع الأبعاد"الثاشة علی زوای 


قانمة ولیس هذا آنراعا لفظیّا راجعاالی الاصطلاح حتی یدفع بأن لکل آحد آن 
ی بل هو نزاع فی آن المعنی الذی وضع لفظ الجسم یاز ائه 
هل یکفی فیه التر کیب من جزئین ام لا . 


(۱): : قوله قيامه" : اضاف القیام اللی الضمیر لبخر ج قیام الو اجب بذاته . فی الخیالی: لایخفی آأن هذا التعریف یصدق علی المر کب من عین؛ 
وعرض قانم به کالسریر انتهی. و أجیب عنه بأن ال حدة معتبرة فی المقسم. فلایکون المر کب عینا, و لاعرضا ۲ ۱ 

(۲): قوله بنفسه : ی لایکرن و اسطة فی عروض التحیز له واسطة فی العروض ۱۲. 

(۳): قرله هر وجرده : بحیت لایتمایزان فی الاشارة الحسية. و قدیتوهم من هذه العبارة آن و جود السواد فی نفسه مثلا هو وجوده فی 


الجسم وقيامه به, ولیس بشی اذ بصح أن یقال : وجد فی نفسه فقام بالجسم. و لایخفی آأن امکان تبرت شی فی نفسه غیر امکان ثبوته 


لغیر ه ۳ اشر ح موالف. 


(؛): قوله فی الحیز : ای فی المکان ۱۲. 


ره): قوله عندالفلاسفة : عطف علی قوله: "ومعنی قيامه بذاته عندالمتکلمین: ۲ ان. ۱ 
ر-): قوله استغناء ه : هذا السعریف یشسل الراجب: و المجردات. والاجسام؛ بخلاف تعریف المتکلمین. فانه یختص بالاجسام؛ والجواهر 


" الفردة.وهم لیسرا بصدد تعریف مطلق القیام بالذات» حتی یرد علیهم. بل انما عرفوا القیام بالذات باعتبار الممکن فقط ۱۲ : 
(۲): قوله المجر دات : هی جواهر مجردة عن المادة غیر قابلة للاشارة الحسية کالملانکة ۲ ! نبراس 
رج): ق له هوالجسم : عندجمهور الأشاعرة اذ لاو اسطة عندهم بین الجز»» والجسم ۱۲ . 


ر٩):‏ قرله لیسحقق الأبعاد بان ینالف انسان ویقعالثلث علی ملتقاهما. فحصل مثلث جوهری من ثلشة خطوط جوهرية هکذا ,فلا نداد 


المفرو ض أولاطرل. وثانبا عرض. وثالئا عمق کذا یستفاد من الحواشی ۲ 


. (۱۰): قوله عند البعض : هو آبوعلی الجبانی ۳ ۱. 
۰ . «۱۱): قوله ثمانية آجزاء : بان یوضع جز آن فیحصل الطول, وجزلآن علی جنبه» وأربعة فوقها. فیحصل العمق ۲ ! رمضان. 


(۱۲): قوله تقاطع الأبعاد : بأن یوضع جزء بجنب جزء ثم یوضع جزء علی ملتقاهما من جانب. و جزء علی ملتقاهما من الجانب 
المقابل له فیحصل سطح ذویعدین متقاطعین علی قوائم» ثم یوضع أربعة أجز اء علی هذه الاريعة. فیحصل بعد مقاطع لکل من البعدین 
علی قوانمین. صورته هکذا ۰۱۳ 


(۱۳): ۰ قوله لیس هذدا الع: أی النزا ع ای رقع فی تر کیب العحسم» » لیس نزاعا لفظیاء راجعا الی الا صطلاح ح بان بصطلح البعن علي آن حقيقة 


الجسم جز آن. .و بعضهم علی آنها ثلائة, .وبعضهم علی آنها ثمانية ۱۲. 


ر۱4): قوله الاصطلاح : ای لیس نز اعا لفظیا بمعنی کونه راجعا لی الاصطلاح» و زن کان نز اعا لفظیا بمعنی أنه نز! غ فی معنی لافظ الجحسم بأنه 
هل یتحقق بمطلق التر کیب . آو بالتر کیب من ثللة. أو من ثمانية. ح» و الیه اشار الشار ح بقوله الاتی: بل هو نا ع فی آن المععی الخ ۲ ۱ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۶ أدلة اثبات الجزء الذی لایتجز ی 

احتج الاْولون باه یقال :"ل*حد الجسمین |ذا زید علیه جزء واحد انه جسم 

من الأخر فلولا آن مجرد الت کیب کاف فی الجسمية لمّا صار بمجرد زیادة 
الجزء آزید فی الجسمية. وفیه نظر لأّنه آفعل من الجسامة بمعنی الضحخامة 
وعظم المقدار. یقال جسم الشی ی عظم فهو جسیم وجسام بالضم والکلام 
فی الجسم الذی هو اسم لاصفة. 

آوغیرم رکب کالجوهر یعنی العین الذی لایقبل الانقسام. لافعلا" 
ولاوهما"ولافرضا وموالجزء ای لایتجزی ولمیقل: وهوالجوهر احترازاعن 
ورود المنع آبأن مالا یتر کب لاینحصر عقلافی الجوهر بمعنی الجزء الذی 
لایتجزی. بل لابد من ابطال الهیولی والصورة والعقول والتفوس المجردة لیتم 
ذلک. وعندالفلاسفة لاوجود للجوهر الفرد آعنی الجزء الذی لایتجزی. 
7 ۵ ری لصو و أقوی آدلة (تبات انجزء آنه 
لووضعت کرة خقیقیذ" علی سطح فه حقیقی لم تماسه الا بجزء غیر منقسم اد : 
لوماستمه بجزئین لکان فا خط باعلا فلم تکن کرة حقيقية.وآشهرها 
عندالمشانخ وجهان. الْول: آنه لو کان کل عین منقسما لا الی نهلية لم یکن 
الخر دلة آصغر من الجبل. لان کل منهما غیر معاهی الاجزاء والعظم و الصغر انما 
هو بکثرة الجزاء وقلتها. وذلک نما یتصور فیالمتاهی 


ر۱): قوله ال رلون : ای القانلون بتر کیب الجسم من جزنین فصاعد! ۱۲ . 

(۲): قوله بانه یقال : : حاصله آن الجسمین المتساریین ۰( زید علی أحدهما جزء. یقال للجسم الز اند علیه الجز ء: " آنه آزید قی 
الجسمية من الا خر" فثبت آن مجرد التر کیب کاف فی تحقق الجسمية, والا لا صح 9 آن 
آدنی العر کیب حاصل من جزئین ۱۲. ۱ 

(۳): : قوله لانه آفعل من الجسامة : ی لیس معنی قولهم: "ها آجسم هن الاخر" ( یل اتعمتی اند آزید فی اسان 
بمعنی الضخامة والعظمة. وهو صفة . لیس الکلام فیه» انما الکلام فی الجسم الذی هو اسم للجوهر المر کب ۱۲ : 

(4): قوله لافعلا : بان یکرن الانفکاک فی الخار ج . ولایخفی آأنه لایحصل الا بالقطع. ار الکسز ۱۲ . 

ره ): قوله لاوهما : بان یحکم القوة الوهمية بانقسامه الی هذا الجز ء» وذالک الجزء ۱۲. 

(): قوله لافرضا : بأن یبلغ من الصغر حدا یکل دونه الحس۰ تن اجزانه. فیحکم العقل بأن له نصفاء و لنصفه 
نصفاء وهکذا ۱۲ هدية سعيدية. .. 

(۷): قوله عن ورود المنع : و ان آمکن دفع منع حصر العین فی الجسم؛ والجوهر؛ بالمجردات ونحوهاء بان المقصود بالتقسیم. حصر العین 
الذی ثبت وجرده. والمجردات ونحوها لم پثبت عندنا. فهی خارجة عن المقسم ۱۲ ح. 

رم): قوله کر ة حقيقية : الکرة فی اللغة. الجسم المستدیر الذی یضرب بالصولجان. وفی الاصطلاح جسم مستدیر يو جد فی داخله 
نقطةیتساوی جمیم الخطوط الخار جة من تلک التقطة الی السطح المحیط بذالک الجسم. ای »مر کزها. وهذه 
الخطر ط انصاف القطر ۲ ان. 

ره ): قوله سطح حقیقی : ای مسعوی بحیث لایکون فیه ارتفاع» ولا انخفاض ۱۳. 

ر۰ ۱ قوله خط بالفعل : أی مستقیم. لان اللازم هذاء و ان کان مطلق الخط بالفعل ینافی الکرة الحقيقية ۲ ۱ خ. 

3 ۱ قوله العظم ب: أی تفاوت المقدارین فی العظم. و الصغر مثلا یقال : "هذا المقدار اعظم من ذالک المقدار. وذالک اصغر منه" آنما هو 
باعتبار قلة اللأاجز اء و کثرتها ۱۲ . 

(۱۲) : قوله فی المتناهی : ای التفاوت بکیر : الاجزاء وقلتها لایر جد الا فی المتاهی. فانه لو کان کل من الجماتین غیر متناه لامکن آن 
یفرض بازاء کل جزء من احدی الجملتین. . جزء من الاخری. وذالک یو دی الی المساواة بینهما. اٍذ لایسحقق القلة, و الکثرة !۱3 کان في 
آحدیهما جزء لم بوجد بازاء ه جزء من الاآخری. وذا لایمکن الا آن یکون متناهیا ۱۲ . 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۰:۷ الکلام علی أدلة الاثبات 


و الثانی: "آن اجتماع آجزاء الجسم لیس لذاته ولا ما قبل ‏ لافتراق . . فالله 
تعالی قادر علی آن یخلق فیه | لوفتراق !ای الجز ء الذی لایتجزی. هن الجر ء الذی" 
تنازعنا فیه ان آمکن افتراقه "لزمت قدرة الله تعالي "علیه دفعا للعجز وان لم‌یمکن 
یت المدعی. والکل ضعیف. آما الْول فلانه انما یدل علی ثبوت 
ال قطذ وهولایستلزم تبوت الجزء لأن حلولهافی المحل لیس الحلول 
السریانی حتی بلزم "من عدم انقسامها عدم انقسام المحل. وآما الثانی والتالث فان 
الفلاسفة لایقولون: "بان الجسم متسالف من آجزاء بالفعل وانها غیر متتاهیة. ۳ 
بقرلون: انه قابل لانقسامات غیر متناهية ولیس فیه اجتماع "أجزاء أصلا. و انما 
العظم والصغر باعتبارالمقدارالقائم به. لاباعتبار کنر الاأْجزاء وقلتها .وا لا فتراق 
ممکن "لا الی نهاية فلایستلزم الجزء. وآما َدلة الفی" آیضا فلاتخلو عن ضعف. . 
و لهذا مال الامام الرازی فی هذه المسأَلة الی التوقف. 

فان قیل: هل لهذا الخلاف ثمرة. قلنا: نعم فی اثبات الجوهر الفرد نجاة 
عن کثیر من ظلمات الفلاسفة مثل اثبات الهیولی والصورة المودی الي 3دم 
العالم ونفی حشر الاجسا د "وکثیر من صول الهندسة المبتنی علیها دوام 
حر کات السموات وامتناع الخرق و الا لتیام علیها. 


رد : قوله الثانی : حاصل هذاالوجه آأن کل ممکن. مقدور الّه تعالی. فله آن یو جد الافتر اقات الممکنة و لوغیر متناهية فح کل مفترق 

جزء لایسجزی اذ لو آمکن افتراقه مرة آخری لزم قدرة له تعالی علیه. فیدخل نحت الافتر اقات المو جودة اه ۳ 

ان لم یمکن افتر اقد. ,ثبت المدعی. و علی هذا التقدیر لایرد اعترراض الشار ح الذ ی سیجی بقوله: "لافتراق ممکن" لخ ۲ | خیالی. 

ر۲): قوله و الا لما قبل الافتراق : لأن مایکون بالذات لایزول عنه بالفیر ۱۳. 

(۳): قرله لأن الجزء الذی الخ: علة لمخذوف. وهر قولک: "فالمطلروب ثابت" ۲ | ن. 

ري: قوله ٍن آمکن افتر اقه : مرة ثانية بعد ماخلق له تعالی جمیع الافتر اقات الممکنة فیه ۲ ۱. 

رح): قوله لزمت قدرة الله : دفعا للمجز, وهذا خلف. لأن المفروض آن ال سبدانه وتعالی قد خر ج کل افتراق ممکن فی الجسم من القرة الی الفعل ۰۱۲ 

(<): قوله علی ثبوت الفطة : ان قلت. ان النقطة نهاية التخط و لاخط بالفعل فی الکرة. فلانقطة فیه: قلت: تلک القضية مهملة لا کلية. فان 

نهاية احد سطحی الجسم المخرو طی, نقطة بلاخط, و کذا المر کز ۱۲ خ. 

ر۷): قوله هو لایستلزم ثبرت الجزء : رد لاستدلال المتکلمین بأن ثبوت النقطة یستلزم ثبوت الجزء هار »واما 

عرض . فلابدله من محل غیر منقسم. اذ عدم انقسام الحال . یستازم عدم انفسام المحل. ولاشک فی آن ذالک المحل» هو الجوهر ۱۲ . 

۵ . قوله الحلول السریانی : هو آن یکو ن الحال ساریا فی المحل بتمامه بحیث یکون الاشارة الی أحدهما عین الاشارة الی الا خر کالبیاض 
فی اللین . و الحلو ل الطریانی هو أن یکون الحال طرفا للمحل کالسطح للجسم. ۴ بنن 

ر5) : قوله حتی یلزم" ی و ,لیس حلولا سریانیا. بل انما هو حلول طریانی» وققسام الا بانقشام بخ نما یب 
فی السریانی. و آما الطریانی . فیجوز فیه آن یکو ون المحل منقسما» ,و الحال غیر منقسم. فعدم انقسام الحال لایستلزم عدم انقسام المحل ۱۲ . 

ر۱۰): قوله الفلاسفة لایقولون : مدع للمقدمة الارلی من الدلیل الثانی التی ذ کرها بقوله: "لو کان کل عين منقسما" الخ ۰۱۲ 

ر.۱): قوله لیس فیه اجتماع الق : مدع للمقدمة الاولی من الدلیل الثالث التي ذ کرها بقوله * ان اجتما ع أجزاء الجسم" الخ ۲ ۱. 

۰ : قوله نما العظم و الصغر : منع للمقدمة الثانية من الثانی التی ذ کرها بقو له :لعظم و الصغرانما هو" *الخ ۲ ۱. 

6۲۳ قوله والافتراق ممکن منم دم الیل ال ملخمهن قدرة له ای علیخق الفتراقات فی سم » انما تستلزم الجز ء 

لو کانت الافتر اقات الممکنة و اقفةعلی حد ونهاية» لکن لانهاية لها. فقدرة اللّه تعالی تستلزم خلق افتراقات غیر متناهية. . فلایلزم الجزء ۲ | ن بتصرف. 
ر04 : قوله ادلة اللفی : أی نفی الجزء الذی لایتجزی بمعنی آنه ممتبع الرجود ۱۲ . 

ره ۱) : قوله نفی حشر الجساد ‏ : لان الحشر مبنی علی حدوث العالم» و انفطار السماوات» ای مت سرا 
و الکل متتف علی تقدیر قدم العالم ۲ ! رمضان . 

(۱۰ : قوله المبتنی علیها الخ : الظاهر المتبادر آنه صفة لقوله: "کثیر من اصول الهندسة؛ " فیکون المعنی آن فیه نجاة عن کثیر من أصول 

الهندسة السی یتنی علیها درام حر کة السماو ات» قال العلامة الخیالی: ادلة دوامها المذد کورة ات موی ای 

لا الهندسی ولمل شاج نع عليدیل یی علیه اه 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند 1۸ العرض مالایقوم بذاته 

والعرض مالایقوم بذاته بل بغیره بان یکون تابعاله فی النحیز أو 
مختصابه احتصاص الناعت بالمنعوت علی ماسبق. لابمعنی آنه لایمکن تعقله 
بدون الم حل علی ما وهم. فان ذلک نما هو فی بعض الاعراض . ویحدت 
فی الجسام والجواهر قیل: هو "من تمام التعریف احترازا عن صفات الله 
تعالی وقیل: لا بل هو بیان حکمه کالالوان واصولها قیل: السواد والبیاض 
وقیل: اللحمر ‏ والخحضرة و الصفرة آیضا والبواقی بالتر کیب . و الا کوان وهی 
الاجتماع وا لافتراق والحر کة والسکون. والطعوم وأنواعها تسعة : وهی 
المرار ة» و الحرقة» والملوحة» و العفوصة » والحموضاء والقبض »و الحلاوة» 
والدسومة» والتفاهة. "ثم یحصل بحسب التر کیب آنوا ع لاتحصی. 


والروانح وآنواعها کثیر ه و ینت لها أسماء مخصوصد. والأظهر أن ماعدا 


الا کوان لایعرض لا الأحسام و ذا تقرر آن العالم آعیان و أعراض. والأعیان 
أجسام وجواهر. فنقول: الکل حادث. آما الاعراض فبعضها بالمشاهدة 
کالحر کة بعد السکون» والضو ء بعد الظلمة» و السواد بعد البیاض. 

ر۱): قوله بل بفیره : وبه حرجت صفات اللّه تعالی لانها لیست غیر الذات ۰۱۲ . 

(۲): قولهتابعاله :بان یکون له واسطة قی العروض فی عروض التحیزله. ۱۲ 

ر۳): قوله لابمعنی آنه الخ: ذهب بعض المتکلمین الی آن معنی قیام الشی بالغیر , آن لایمکن ای و .وهو لیس بصواب. فانه لیس 
کذالک الا فی الاعراض اللسبية کالابوة. والبنوة بخلاف السواد. والبیاض ۱۲. 

ر4): قوله قیل هو الخ : ذکره بصیغة السمریض لان صفات اللّه تعالی غیر داغلة فی المقسم؛ وهو العالم. وعلی ذالک عبر بکلمة "ما". 
عن الممکن الحادث, وعرف العرض بالقیام بالفیر وصفاته تعالی لیست غیر الذات ۱۲. ۱ 

ر۵): قوله وقیل لا : قال العلامة الخیالی: اما لخرو جها بکلمة ما. اذ هی عبارة عن الممکن. و کل ممکن محدث. و اما لأنها عرض فلایصح 
اخراجها.۱ه هذا خلاف لاجما ع المتکلمین» قلت: : لعله بنی کلامه علی آن معنی القیام بالغیر هو اختصاص الناعت بالعنعوت وهو الذی اختاره 
السید السند فی شر ح المواقف فح تعریف العرض شامل لها الا آنه لم یطلق علیها لفظ العرض لعدم ورود الشر ع به ۱۲ . 

رد): قوله آنواعها تسعة : آی اصولها الیسانط تسعة حاصلة من ضرب ثللة فی ثلثة, وذالک لان الطعم لابدله من فاعل وهو الحرارة؛ 
والبرودة والکي فية المعوسطة بینهماء ومن قابل هو الکتیف. واللطیف, والمعتدل. فاذا ضرب أقسام الفاعل فی أقسام القابل حصل آقسام 


تسعة۲ اشرح موالف. 0 ۲ ۱ 
«۷): قوله العفوصة : ان التکثیف یمنع البرود ة عن و یت ای و تکثیفا بلیغا 
متضاعفا فیحدث فیه العفرصة ۲ اشرح مواقف. 


رم : قوله القبض ‏ : یفعل البارد فی القابل المعتدل قبضا وهو فیعدم لاه . دون العفوصة. والفرق. بینه» وبین العفص آن العفص یقبض 


باطن اللسان و ظاهره معا . فیتنفر الطبع عنه نفرة شديدة . و القابض بقبض ظاهر ه فقط . فلاتکون اللفرة عنه فی تلک الغاية ۲ ۱ شرح مواقف. 
ره): قوله التفاهة : هی فرق الدسومة» ودون الحلاوة. الا آنهاغیر محسوسة احساسا متمیزا ۱۲ ش م. : 
(۱۰): قوله لیست لها آسماء : قال السید السند قدس سره: "لا اسم لها عندنا الا من و جوه ثلشة: الاول باعتبار الملائمة والمنافرة فیقال 


الملانم طیب, والمنافر منتن. الثانی بحسب مایقارنها من طعم کما یقال : رانحة حلوة آو رانحة حامضة. الثالث بالاضافه الی محلها کر انجة " 


الورد. و أنواع الروانح غیر مضبوطة, ومراتبها فی الشدة و الضعف غیر منحصرة ۰۱۲ 

ر۱۰): قوله الاظهر آن دلخ: ات و و ی » یحدث فی الجواهر الفردة علی ماقّمه 
سابقا الا آن الاظهر آن ماعدا الا کوان لایعرض الا الأجسام ۱۲ . 

ر۱۲): قوله الا الاجسام : الم ذکور فی شرح التجرید "ان الاعراض المحسومة لاتحتاج (لی اکثر من جرهر بمعنی آنه یمکن و جودها فی 
خوهر واحد اذ وجودهاغیر مشروط.بالمزاج» ,والتر کیب عندنا خلافا للفلاسفة" وما ذکره الشار ح ههناء من آن ماعدا الا کوان من الاعر اضه 
لایو جد فی ۶ غیر الاجسام بمعنی أنه لم یجر عادته تعالی بخلقه فی غیرها. و ان ( لان کلام شار ح التجرید فی الامکان؛ 


کلاه الشا: حرف ال قه ۱۲۶ ع مور 


4۸ 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۶۹ الدلیل علی حدوت الاعراض والاعیان 
وبعضها بالدلیل هو طریان العدم کما فی أضداد ذلک فان القدم ینافی 
العدم لخن القدیم ان کان واجبا لذاته فظاهر "وال "لزم استناده الیه بطریق 
الایجاب !ذ الصادر من الشیء بالقصد والاختیار یکون حادتا بالضوورة 
والمستند الی الموجب القدیم قدیم. ضرورة امعناع تخلف المعلول عن 
العلة. و أماالاعیان فلانها لاتخلر عن الحوادث و کل مالایخلو عن الحوادت 
فهو حادت. و آما المقدمة الأرّلی فلانها لاتخلو عن الحر کة والسکون وهما 
جبا دبا رن آما عدم الخلو عنهما فلان الجسم آو الجو هر لایخلو عن الکون فی 
حیز. فبان کان مسبوقا بکون اخر فی ذلک الحیز بعینه فهو ساکن و ان 
نم یکن مسبوقا بکون آخر فی ذلک الحیز بل فی حیز اخر فمتحرک. وهذا 
معنی قو لهم : الحرکة کونان فی آنین فی مکانین. والسکنون کونان فی آنين فی 
مکان و احد. ت" . > 
فان قیل : یجوز آن لایکون مسبوقا بکون اخر أصلا کما فی ان الحدوث 
قلنا: هذا المنع لایضرنا لما فیه من تسلیم المدعی علی ان الکلام فی- 
الااجسام التی تعددت فیها الا کوان وتجددت علیها الاعصار والازمان» وآما 
حلدو تما فلانهمامن الأعراض وهی غیر باقیة و لگْن ماهیة الحر که 
(۱): قوله فظاهر : ی کونه منافیا للعدم ۱۲. ۱ ۱ ۱ . ۱ 
(۲): قوله والا : ای و ان لم‌یکن واجبا لذاته. بل راجبا لغیره۲ ۱ 
(۳): قرله بطریق الایجاب : ی لابالاختیار حتی یکون المستند |لی الواجب بالاختبار حادثا بالذات ۲ ۱ ر. 


(4): قوله یکرن حادثا : اذا القصد الی ایجاد الموجود ممتنع بداهة. واعتر ض علیه لجواز آن یکون تقدم القصد الکامل علی الابجاد. 
کتقدم الایجاد علی الو جرد اند بحسب الذات. لابحسب الزمان. فیحوز مقارنته للو جود زمانا. و المحال هر القصد (لی ایجاد المر جو د 


ی 

(۰): قو له والمستند الی الموجب القدیم : الحاصل آن مایطرا علیه العدم لایکون قدیما. (ذ لو کان قدیما فاما آن یکون و اجبا لذاته 
و ینید یمتنی عدمه. و مستند ال لاب اه بطریق الایجاب.والجستند لی الواجب القدیم لابط آعلیه امدم. ول تلف 
المعلول عن العلة التامة ۲ اعح. ی ۱ 

(:): قوله عنهما : آی عن الحر کة ؛ والسکون ۱۲. ۱ ۱ 

(»): قوله ان کان مسق الیخ: سرا علمةلنالیعل‌افالفی احاشية: هلق بل ول: ان کان سیر .خر في دک 
الحیز. ان گان سوق بکون آغر فیحبز آخر فحرکةوالافسکون. لیرد موال ان الحدوث لانهحین یکونداخلافیالسکون, ان معبی 
قوله: والا ی و ان لم یکن مسبرقا بکون آخر فی حیز آخر. فیجوز آن لایکرن مسبوقا اصلا بکون آخحر کما فی ان الحدوث. و لایکون فی حیز 


آخجر. بل فی ذالک الحیز ۱۲. 


(۸): قوله هذا معنی قولهم : هذاهو المشهور عند المتکلمین؛ ویتبادر مده ان الحر کة» والسکون مجموع الکونین. والتمایز بینهما بحضب 
کونهمافی جیزء آو حیزین. ویرد علیه آن ماحدث فی مکان, وانتقل الی آخر قی ان الثالث یلزم آن یکون کونه فی الآن الثانی جزء من الحر کةء 
والسکون معا ولذا وجهه الشارح بقوله: فان کان مسبوقا الخ لیعلم آن الحر کة کون ول فی مکان ثان» والسکون کون ثان في مکان اول ۱۳. 


(3): قوله فان قیل : نذا السوال یقرر بوجهین: احدهما: تقریره علی وجه المنع. والقض فعلی ها یمکن للمجیب جرا بان علی قانون 


المناظر :. آحدهما آنه منع لایضر للمستدل. لان المانع سلم أصل المدعی وهو حدوث الجسم, والجوهر . والًخر آن الکلام لیس فی الجسم 
مطلقا. بل فی الاجسام التی تعددت فیها الا کران ۱۲. ٍِِ« ۱ 
(6۱۰: قوله غیر باقية : لانها لو کا نت باقية لکانت متصفة بالیقاء الذی هو عرض. فیلزم قیام العرض بالعرض وهو همتنع. و !۱3 کانت غیر باقية . . 


فلا تکون قدیمة۳ ۱ : ۲ 1 


رمهنا آبحاث 


0 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند 
لما فیها من انتقال حال اٍلی حال تقعضی المسبوقيةبالغیر. والازلية تدای و 
هن کل ح رکفهی علی التقضی وعدم الاستقرار. و کل سکون فهو جانز 
الروال"لان کل جسم فهو قابل للح رکة بالضرورة» وقد عرفت آن ما یجوز 
عدمه یمتتع قدمه ۱ 

وآما الم قدمة الثانية فلان ما لایخلو عن الحادث لوثبت فی الازل زم تبوت 
الحادث فی الاْزل وهومحال. وههنا آبحات. ۱ 

ول آنه لادلیل علی انحصار الاأعیان فی الجواهر و الجسام وآنه بمتنع 

وجود ممکن یقوم بذاته ولایکون متحیزا أصلا کالعقول والفرس 
المجردةالتی یقول بها الفلاسفة. 5 

والجواب "آن المدعی حندوث ماثست و جوده من الممکنات زهو 
العیان المتحیز ة والأعراض لا ادلة و جر دالمجردات غيرتاعة"علی مابین 
فی المطولات.  .‏ . كِ 

الثانی : آن ماذ کر لایدل علی حدوث جمیع الأعراض اذ منها مالایدرک 
بالمشاهدة حدوثه ولاحدوث آضداده کا لْعراض القائمة بالسموات من 
الضو اء والشکال والامتدادات. ........ ۱ 

والجواب آن هذا غیر معل بالغرض لان حدوث الاعیان پستدعی 

حدوث العراض ضرورة نها لاتقوم الابها 

السالت *آن الازل لیس عبار ةعن حالة محصوصة حتی یلزم من 
وجودالجسم فیها. وجودالحوادت فیها بل هوعبارة عن عدم الا ولیة 
وجودالجسم ها وحو ط بت تسس 


ر۱): قوله علی التقضی ای بیقضی واحد منهاء ویتجدد آخر مله. وهو دلیل علی حدوث الحر *ه ۲ ۱: 

رم: قوله جانز الزوال : دلبل علی حدوث السکون, فی الخیالی: ان قلت: جواز؟ لایستلزم وقوعه. فیجوز أن یرجد سکون مستمر. فلت : 
جوازه یستلزم سبق العدم. لان القّذم ینافی العدم مطلقاء وبه یتم المقصود ۲ ۱ ۰ ۱ 

و یلعای انار این ی اجواهر لاسام الیل علی همع رجود سمکن قرط کت 
متحیزا اصله ,فلایصح حصر الاعیان فی الجواهر» والاجسام ۱۲ : ۱ 1 ۱ ۱ 
رء): قوله الفرس المجردة والاستدلال "بان المجرد یشار که الباری تعالی فی التجرد.فیمتازعنه بقید ۳ فیلزم تر کیب الباری سبجانه 
0 
کما هو مذهب المتکلمین ۱۳ خ بزيادة. 
ره): قوله و الجواب : جواب علی تحریر المدعی. حاصله آن المقصود اثبات الراجب سبحانه وتعالی؛ وتو حیده» وصفاته» و حدوث مات 
وجوده یکفی لهذا المقصود. وهو المدعی ۰۱۲ : ۱ 8 ۳ ِ 
رج): قوله غیر تامة : کما آن ادلةتقیها ذالک غیر تامة. منها الق آنفا ۲ ۱ خ العقاطا. 

ر۷):قوله الثاني : ایراد علی قوله "ما الاعراض فبعضها الخ"تقریره آن العطلوب هه یات خدوث العالم بجمیع أجزانه فلاید من اثبات ‏ 
و ۱1۳ ۱ 
ماس آن یل حدوت ال رک سکول علی حدر لاان لها وحدوث ان سم مر 
القائمة بها . فعدم (دراک حدوث بعض الاعراض لایخل بالمقصود ۱۲ . 
۹ 
کونه في وقت : آوحالة خاصة: بل عبار ةعن علم ب و کان آو زمانیا. آوعن استمراره وسیلا نه فی آزمنة غیر متناهية ماطیا وهنا 
کات کیت ورف تب قاری یلم و کل رک ۳۳3۳۳۳۳ 
طبيعة الحر کة. ووجودها سیال فی ضمن هذه الوجودات الحادثه ۲ | نظم الفر اند . 


سس سس تسس 


مت 


شرح العقاند مع جمع القراند .. . 5۱ المحدث للعالم هو له تعالی 
آو عن استمرار الوجود فی آزمنة مقدرة غیر متناهية فی جانب الماضی. 
ومعنی أزلية الحر کات الحادثة آنه مامن حرکة الاو قبلها حرکة آخری لا الی 
بدایة. وهذا هو مذهب الفلاسفة وهم یسلمون آنه لاشی من جزئیات الحر کة 
بقدیم و |نما الکلام فی الحر کذ المطلقة. 

والجواب آنه لاو جود للمطلق وی اس قدّم 
۱۳2 

الرابع آنه لو کان کل جسم فی حیز ۱ 

هو السطح" الباطن من الحاوی المماس للسطح الظاهر من المحوی. 

والجواب آن الحیز عندالمتکلمین هو الفرا غ المتوهم الذی یشغله 

الجسم وتنفذ فیه آبعاده. 


ولما ثبت آن العالم محدث و معلوم آن ۱۳ 


شرورة متا ترجح آحدطرفی الممکن من غیر مرجح ثبت آن له محدقا 
والم‌حدت و تغالیی ای البذات الواجب الوجود الذی 


یکون وجوده من ذاتسه ولای حتاج الی شی اصلا اذ لو کان جانز 
الو جود ان من جملة العالم فلم یصلح محدفا" للعالم ومبدا له مع آن العالم 


,۱ : قوله مقدرة 5 :نما وصف الازمنة بالمقدرة, لأن الزمان أمر واحد مستدیر . و انقسامه الی الازهنة آمر فرضی ۳ انبراس . 

(۲): قوله لاو جود للمطلق الت نخ: آی الحر کة المطلقه ٍذ هی ماهية کلية وهی لاتوجد بالوجود العینی الاصلی الا فی جزنیاتها ۱۲. 

۳ را : ای لایتصور قدم ماهية الحر کة مع حدوث جزئیاتها. . ولایرد علیه بان المطلق کما یوجد فی ضمن کل جزئی له بداية 
.فیأخذ حکم ذالک الجزنی أعنی البداية . کذالک یوجد فی ضمن جمیع الجزئیات التی لیست لها بداية . فیأحذ بهذ! الاعتبار حکمها آعنی عدم 
البداية. وحینتذ لایلزم حدوت مطلق الحر کة. فان عدم تناهی الحر کات باطل بالعطبیق, ».وغیره من البر اهین ۱۲. 

(4): : قوله ار ابع : ردعلی قوله "فلان ن الجسم آوالجوهر لایخلو عن الکون فی الحیز؛ " حاصله آنه لو کان کل جسم فی حیز ی 
تناهی الاأجسام. لآن الحیز عبار : عن السطح ای ی کی ی ی من الجسم المحوي. و اللازم باطل 
بالتطبیق» ».والسلمی ۱۲ . ۱ 

(۶): قوله الحیز هوالسطح الع: هذا مبی علی مذهب المشانية ۱۳ . 
)( :.قوله الفراغ المتوهم : هم : أی الخلاء الذی‌یترهم آنه فراغ وهو معدوم فی الحقيقة. وانما قید بالمتوهم لان الفروغ الموجود لیس مذهب 
المتکلمین. وعلی هذ لایلزم عذم تداهی الاجسام. ان الفراغ المتوهم لیس بجسم؛ ولامستلزم [۱۲۸. 
(۷) قوله یشفله الجسم : حصه بالذ کر . لان الکلام فی الاجسام. رالا فهر مایشغله الجسم. آو الجوهر. ۲نخ. 
(۸): : قوله لمات : ی لا ثبت بالدلیل آن العالم حادث مسبوق بالعدم. ومعلوم آن و جوده لیس بذاته. ریستوی فی العقل و جوده ر عدمه 
فلابدله من مرجح جح یر جح أحد الجانبین علی الآخر ۲ ۱. 
:)٩(‏ قوله طرفی الممکن : الوجود والعدم۱۲. 

0۱۰ قوله أی الذات الو اجب لم یقل آی الواجب الوجود ان الاسم الشریف (نما مدلوله الذات المسانید. االمفهوم ۱۲ ابن عرس. 
(۱۱): قوله وجوده من ذاته : آی ذاته مستقلة فی وجوده. 

(۱۲) : قوله الی شی اصلا : آعا لایجتاج الی شی منفصل عن ذانه. لافی ذاته, و لافی صفاته . !۱3 المحتاج هوالممکن ۱۲. 
۳ : قوله جائز الوجود : : آراد بالجانز الجانز المباین المغایر للواجب قلایرد بآن الصفات الالهية مما یجوز وجوده. .ولیست من جملة العالم ۱۳. 
ر۱4): قوله فلم یصلح محدثا - + لانه یلم کونه علة لنفسه. ی بعض الحواشی * وله بسیلی بل تلمام : "اشارة الی مذهب أهل الحن می 
استناد کل المحدثات الیه تعالی ابتداء وقرله " از مب‌داله" اشارة الی مذهب این تاد کیت یال بش حتی تپ اه 
ِ تعالی. رالتلخیص آنه لو کان جانز الوجود لم یصلح آن یکرن صانعا للعالم علی المذهیین ۳ ۱. 

۴ 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۱ ۰۲ برهان التطبیق 


اسم لجمیع مایصلح علما "علی وجود له. وقریب من هذا ""مایقال: آن مبدا 
الم م کنات بأسرها لابد آن یکون واجبا. اذ لو کان ممکنا لکان سن جملة 
الم مکنات فلم یکن مبدا لها. وقدیتوهم آن هذا دلیل علی و جود الصانع من غیر 
افسقار ال (بطال التسلسل ولیس کذالک. بل هو اشارة ای أحد دلة بطلان 
التسلسل. وهو آنه لوترتب سلسلة الما نهاية لاختاجت الی علة 
وهی لایجوز آن یکون نفسها" ولا بعضها لاستحالة کون الشی "علة لفسه ولعلله" 
بل خارجا عنها فیکون واجبا فتنقطع السلسلة. 

ومن مشهور لدلة برهان التطبیق وهو آن تفرض من المعلول الآخیر الی 
غیر النهاية جملة» ومماقبله پواحل مشلا الی غیر النهاية جملة آحری "نم نطبق " 


الجملتین بأن نجعل الاول من الحملة الاولی یازاء لول من الحملة الثانية : 

والشانی بالشانی وهلمْ جر فان کان بازاء کل واحد من الأْرلی واحدد من النية 
کان الناقص کالزاند""وهو محال. و ان لم یکن فقد وجد فی الأْولی مالایو جد 
ببازائه شی فی الثانية فتنقطع الانية وتناهی. ویلزم منه تناهی الاو لی نها لاتز ید 
علی الانية لا بقدر متتاه والزاند علی المتناهی بقدر متناه یکون متاهیا بالضرورة 
و ها التطبیق انمایم‌کن فیما دخل تحت الو جود دون ماهو وهمی محضش 


را): قوله مایصلح علما: : ی علامة ودلیلا علی و جود المیدا له, والشی لایدل علی نفسه فلایکون مبدا, ومدلولا بذ لایکون حیننذ من "لالم 
فیلزم التناقض ۲ | خیالی: : 

(۲): قوله قریب من هذا ‏ آی من قولتا "لو کان جانز الوجود لکان من جملة لمالم" والمراد آن حاصل الدلیلین واحد. ولا آن الاأول بطریق 
الحدوث. و الثانی بطریق الامکان ۲ ا ن. ۱ 

(۳): قوله قدیتوهم : لت شعری؟ کف سب هامرهم یمض المحشین ای صاحب الموالف وهو برع منه. بل قد صرح بان اوه -عتصی 
با لس بقل یم :نا موجه نی الواچب الوجود ریق و و زو 

رغ): قوله بل هو اشارة یه بت ان الاشارةالیدلیلبطلانه لیس افرا .و نما ثبت الافقار ان لواحذ بطلانه» مقدمة هل ای و عید 
الصانع. رلیس کذالک ۴ ار. ۱ 

ره): قوله نفسها : ای نفس سلسلة الممکنات ۰۱۲ ۱ ۱ 
ری :یلو کان علاسجموع اسسه مد ی موی بو دای مد 
وی ویس تسین اسلا زا کرو لیا ۳ 
الیعض داحل فی المجموع.وآما الانی فان هذاالبعض علة لما سواه من السلساه؟ ان ۱ : ۱ 
(۷): قوله لعلله معا آن وی عل لا وال هم جرا فم تول: لف آیا میکن ده من عل فیجب کون ۳۳ 
پعز فاعتای لد رموالاه ما از نیگن اه اه ان. 

رم قوله مما قبله بواحد : ای من المعلول الذی هو علة للمعلول الخیر کالحادث الیومی ۱۲ : 

ره): قوله جملة آخری : بحیث یکون الجملة الاژلی کلاء والجملة اانية زد 

4 ۱ قوله نم نطبق : قال الملاحسن: معنی العطبیق. اقا ع المرتبة. بازاء المرتبة لابالحر کة» رباع المحاذاة. بل بأن یحکم العفل حکما صحیحا و قعا 
۱۳۹۵ ۱ 
ر۱۱):قوله الناقص کالزاند ای بلرم موه کل واجوء. وهو محال یام حیق اجعماعالقیضی السالة اجزایه وا و 
الکلية,والتفصیل فی شرح السلم للملاحسن ۰۱۲ ۱ ۲ ۱ 

۱۲): قوله فتنقطع 7 مق اي :اش سلسلة الجزء. لانهالرکانت سلسلة الجزء منقطعة. لزع لب ی را ۱ 

(۱۳): قوله وهذا التطبیق : جواب 0 
آنها غیر متناهية ۲ ۱. 

رو ۱): قوله تحت الوجود : ای ال و جود الخارجی. سواء 


کان و جوده مجتمعا مرتباء آرغیر مرتب آو متعاقبا. هذا عندالمتکلمین. و[ما عند 


۱ حکماء. فلایجری الا فی المو جودات المجتمعة المترتبة ۱۲ عح. 


46 


۰ شرح العقاند مع جمع الفرائد 2۳ #لدلیل علی و حدانیته تعالی 
فانه ینقطع بانقطا ع الوهم فلایرد السنقض بمر اتب العدد بأن تطبق جملتان 
احلاهما من الواحد لا زلی نهاية» والثانية من ! لائنین لا (لي نهاية, ولابمعلومات 


ً ‌ ۳ 2 ۹۳ 2 1 ۳ زلف و ۰ 3 
. الله تعالی زمقدوراته. فان الاولی کنر من الثانية مع لاتناهیهما وذلک لگن 


معنی لاتناهی الاعداد والمعلومات و المقدورات آنها لاتنتهی الی حد لایتصور 
فوقه اخر لا بمعنی أن ما لانهاية له بدخل فی الو جود فانه محال . ۱ 
الواحد یعنی آن صانع العالم واحد ولایمکن آن یصدق مفهوم واجب 
الوجود الاعلی ذابِ واحد و والمشهور فی ذلک بین المتکلمین برهان ۱ 
التمانع المشارالیه بقوله تعالی "لو کان فیهما الهة ال له لفسدتا" وتقریره آنه " 
لوآمکن الهان لامکن بینهما تمانع بأن رید آحدهما حرکة زید. والاخر 

سکونه. لاأن کلامنهما فی نفسه آمر ممکن و کذا تعلق الارادة بکل منهما فی 
نفسه لذ لاتضاد بین ارادتین بل بین المرادین وحینذ !ما آن بحصل الأمران 
فیجتمع الضدان ولا فیلزم عجز آحدهما وهو آمارة الحدوت و الامکان لما فیه 
من شائبة الا حتیاج فالسعدد مستلزم لامکان التمانع المستلزم للمحال فیکون 
محالا. هذا تفصیل مایقال :آن آحدهما ٍن لم یقدر علی مخالفة ار لزم عجزه 5 
و ان قدر لزم عجز الاخر. وبماذ کرنا یندفع مایقال + آنه یجوز آن یتفقا من غیر ۱ 
تمانع آو آن تکون الممانعة" والمخالفة غیر ممکنة لاستلزامها المحال 


(۱): وله بانقطاع اآوهم : مرضبحه آنه لاد فیجربان العلیق من تحقق احاد الساسین: آما الامور الاعتبارية. فلاوجود لها فی الخار ج. 
ولافی الذهن. لانه #بقدر علی استحضار ما لانهاية له مفصلا. فلایجری العطبیق الا فی مااستحضره الوهم ۲ ان. 

(۲): قوله الاولی کثر. الخ: ی المعلومات أکثر من المقدورات. فان علمه تعالی یتعلق بذاته وهی غیر مقدورة. وهکذ! یتعلق بالمحالات مع آنها 
غیر مقدورة ۱۲ . ۱ ۱ ۱ 

(۳): قوله وذالک لآن معنی الیم: توضیحه آن التناهی, وعدمه فرع الوجود ولو ذهنا. ولیس الموجود من الاعداد. والمعلومات. والمقدورات. 
متا وماقال: نها یر میا" ماه تج و لیعد لامریدعلی. و خلامته نا آووجدت باسرها (کانت غیر ميا ا خیالی. : 
(4): قوله یعنی آن الج: قد سب آن صانع العالم هو الذات الواجب الوجود. فمعنی الراحد عدم اشتراک مفهوم الواجب آلوحود بین تین 
والیه آشار بقوله "ولایمکن آن یصدق" الخ ۱۲ . ِ ۱ 

ر<): قوله برهان التمانع : سمی به. اه مینی علی فرض السمانع. لاه یبن فیه تمانعاللهة عن اللرهية. قیل: نذا البرهان لایمنع صدق مفهرم 
راب علی کر( بت ام وب رصان قلت: کان ایازم لذات اجب .گنها موم لمکا سا سا 
للمحال. وقد لزم من فرض التعدد فیکون محالا ۲ ا نظم الفراند. ۳ . ۱ 
(7): لوامکن الهان : أی صانعان قادران علی الکمال بالفعل. او بالقرة, فلایرد احتمال آن یکون أحد الواجبین صانعا قادرا و خر بخلافه ۲ ۱ خیالی 

(۷): قوله لاتضاد بین الارادتین : ای ارادة الحر کة» و السکون لتعدد محلهما وهو المرید آن. نعم. متعلقهما وهو 
زید واحد لکنه لیس بمحل الارادتین. بل المر ادین حتی امتنع اجعماعهما قید. بخلاف ارادتی الواحد للضدین فانهما 
متضادان لاتحاد المحل ۲ ار. - 

(۸): قوله آمارة الحدرت والامکان : آی دلیلهما. ذ یلزمه الاحتیا ج وهو نقص یستحیل علیه تعالی بالاجما ع القطعی ۲ ی 
(8): وله یندفع مایقال الخ: دفع هذا المنع بقوله "لامکن بینهما تمانع " لن جواز الاتفاق لاینافی امکان التمانع. و امکانه یکفی لاثبات 
المطلوب بلاحاجة الی الوقو ع ۱۲. ثِِ_ ."۰ 5 1 


(۱۰: قوله أو آن تکون الممانعة الخ: دفعه بقوله "لآن کلا منهما فی نفسه آمر ممکن "۲ 1. 


رابت شب مت شرت شرپ ی تن با 


شرح العقاند مع جمع الفراند___ 9 قوله تعالی : لو کان اج حجة (قناعية 


آو آن یمتنع اجتما ع"الارادتین کارادة الو احد حر کة زید وسکونه معا 


واغلع آن قوله تعالی : "لو کان فیها الهة الا اللّه فسدتا" حجة اقناعی" 


والملازمة عادية علی ماهو اللانق بالخطابیات""فان‌العادة جارية بوجود التمانع 
والغالب عند تعدد الحاکم علی ماأشیر الیه بقوله تعالی "ولعلا بعضهم علی 
بعض* و الا "فان آرید الفساد بالفعل آی خروجهما عن هذا النظام المشاهد 
فم جرد التعدد لایستلز مه" لجواز | لاتفاق علی هذا النظام» و ان آرید (مکان 
الفساد فلادلیل علی انتفاه بل التصوص شاهدة بطی السموات "ررفع هذا 
"النظام فیکون ممکنا لامحالة. . : 

اسان الملازمة قطعية والمراد بفسادهما عدم تکونهما بمعنی آأنه 


لو فرض"صانعان لامکن بینهما تمانع گ الْفعال کلها فلم یکن آحدهما صانعا . 


. فلم‌یوجد مصنوع. لدْنا نقول: (مکان السمانع لایستلزم الاعدم تعدد لصا 
وهو لایستلزم انتفاء المصنوع علی آنه ند منع الملازمة ٍن آرید عدم التکون 

بالفعل. ومنع انتفاء اللازم ان آرید بالامکان.. .. . ۱ 
فان قیل: مقتضی کلمة "لو" انتفاء الشانی فی الماضی بسبب انتفاء الاول 


فلایفید الا الدلالة علی آن انتفاء الفساد فی الزمان الماضی بسبب انتفاء التعدد 
فلایفید الا الدلالة عاي آن اتتفاء اشماد ی رده تسس 


(۱): قوله او آن یمتنع اجتماع ال دفعه بقرله "لاتضادبین الارادتین" فلایکون اجتما 6 ۲ ۲ : : 
(۲): قوله حجة اقناعية او مت لا فقل ارسول‌اقادری نیفدت ال مرت قالخ 
جمیع المتکلمین قوله تعالی "لو کان فیهما آلهة الا له لفسدتا" ر انوا منها دلیلین اشارة» وعبارة. والاول سموها برهان التسانع و اتفقر ! علی 
آنه قطمی. والشانی خطایی عادی واختلفوا فیه. فمنهم من جعله اقناعیا کالسعد ومن وافقه. ومنهم من قال: انه قطعی کابن الهساح ومن لیر" 
انتهی. وقال العلامة "عبدالعزیز الفرهاری" یریدأن الدلیل الذی یفیده لفظ هذه «لاية. ظنی. آما البرهان الذی یستنبط بانتقال الذهن من ظاهر ها 
لي باطها. فقطعی رانما یسمی الیل الظبی اقنعیا لاه نع به من لاب بر ۱ 

رح : قوله اللانق بالخطابیات : ای ال دلةالتی بقصد بها تسلیم السامعین للمدعی علی حسب الفظن القالب * ان. 

رع): قوله فان العادة : ام سول باون رسمه قیاقد ان ماد المستهر يلم هد فط سل یت 
مقتدرین فی مدينة واحدة عدم الاقامة علی موافقة کل لا حر فی کل جلیل وحقیر. بل تابی نفس کل. وتطلب الانف را" بالمملكة, والقهر . فکیف 
,بالهین. ری ی 9 
علی بعض"والعلوم العادية. کالعلم حال الغيبة عن جبل عهدناه حجراء آنه الآن ججر . داخلة فی العلم القطعي رو العجربیات من آقسام البرهان؛ 
بعلمه النبعدی) و ان آمکن فرض غیر ها بفرض خرق العادة؛ رز هو الجزم المطابق للواقع» والموجب له العادة لقاضیة اي ۳9 ۳ 
۰ 
۳ 
«-): قوله والا :ی و ان لم تکن الحجة اقناعية, والملاژمة عادية. بلقت 
۱۳ 

(۷): قرو له لادلیل علی انتفاء » : ی ان رید (مکان الفساد فسلم الملازمة. لکنا لانسلم بطلان التالی * ِ. 

ررع:قوله بطی السموات: قال تعالی "یم نطوی السماء کطی السجل تسب وغیره من الاية ۱۲. 

رو): قوله بمعنی آنه لوفرض_لخ: عر 2 رالات از مة یعنی تغریر برهان لماع آه لوتدد للم یدکو 
تکرنهما. اما بمجمو القدرتین أوبکل منهماء آو باحدهما. والکل باطل ۲ ۲ر: : ۱ 

1 اما بمجموعاک اون دس کسب 


۰ قوله وهو لایستلزم انتفاء المصنو ع 1 دا الجواب میتی علیآن الطاهرالمتبادر عدم التکون بلفعل آی انا لانسلم آن اسکان نج 


پستلزم عدم تکونهما بالفعل . فان (مکان التمانع لایستلزم وقوعه. فیجوز آن یوجد بارادة آحدهما قبل وقوعه ۰۱۲ ۱ 
ر قوله علی آنه برد : معنی العلاوة آن یقال: ان روم عدمالتکون. عم التکونبالقمل قیمتع الملازمة فان المستازم ٩‏ و 
الامکان فیجوزأن یو جد باراده آحدهما قبل وقوعد. و ان اردتم به عدم التکون بالژمکان فالملازمة مسلمة. فان امکان التمانع یستلزم امکان عدم 
العکون. لکن لانسلم بطلان للازم بل لا بدله من دلیل ۳ حاشية عبدالحگيم. 


ر۱۲): قوله فلایفید ی درم یکون کل اتف تین ی اه لمعدد؛ تفاس ی وی و 


و لهماتعلیا ] ۱ 


۰ :مه یدنا تحقة, انتفاء الثانی. 


ن السماء و الارض . لان ‏ 


مع لکن قصد بادخال__ 


ِ 


هذا ملخص مافی الحاشية ۲ ۱ . 
ات بای بای سس ۰ ون 


شرح العقاند مع جمع الفر اند 9 الدلیل علی قدمه تعالی 
قلنا: نعم . هذا ر شین اصل اللغة لکن قد یستعمل للاستدلال بانتفاء 
۷ : ۱ ۲ 1 ۳ ۳ 
الجزء علی انتفاء الشرط من غیر دلالة علی تعیین زمان کما فی قولنا: لو کان 
7 7 ۲ ر 6 1 ۳ ‌ ۲ ۱ 
العالم قدیما لکان غیر متغیر. والاية من هذا القبیا وقد يشتبه علی بعض 
الاذهان آحدالاستعمالین باخر فیقع الخبط. 
القدیم هطذا تصریح بماعلم التزاما اذ الواجب لایکون الا قدیما ی 
ج ۲ 5 9 ۰ ۰ 
لاابتداء لوجوده ٍذ لو کان حادثا مسبوقا بالعدم لکان وجوده من غیره ضرورة 
0 ۲ ِ"# 7 ۳ 
حتی وفع فی کلام بعضهم: آن الواجب والقدیم متراد فان لکنه لیس 
۱ 7 : 5 ۲ ۱ مت 
بمستفيم للقطع بتغایر المفهومین وانما الکلام فی التساوی بحسب الصدق فان" 
بعضهم علی آن اتقدیم آعم من الواجب لصدقه علی صفات الواجب بخلاف 
ور 2 ی : 9 9 
الواجتب ثیانه لایصدق علیها. و لا استحالة شی تعدد الصفات القدیمة و انما 
المستحیل تعدد الذوات القديمة. وی کلام بعض المتأخرین کالامام 
جمیلد الدین الضریری رحمه له" و مَنْ تبعه تصریح بأن الو اجب الو جود لذاته 
۳ ۳ ۳ 3 ۰ 5 ۹3 
هوالله تعالی و صفاته . واستدلوا علی آن کل ماهو قدیم فهو واجب لذاته بانه 
لولم یکن واجبا لذاته لکان جائز العدم فی نفسه فیحتاج فی وجوده الی مخضص 
. ۱ كِ« 1 ۱ ۳ ورپثٍ«#ث#« ۱ 5 . 
فیکون محدنا اد ل" نعنی بالمحدث الامایتعلق جوده بیایجاه شیم اخر . 
(۱): قوله نعلم هذا اج ای مامتان المع الاسلی لکلمة "لو" هو ما کرت. نکن قتسعمل للاسد لا فا الجزا علي فا الا 
قاندفع ااعتراض الاوّل ۳ آن.. 
(۲): قوله من غیر دلالة_هح: بهذا یندفع الاعتراض الثنی ۱۲. 
(۳): قوله و الاية اج تال اشارحفی شرح الخیص: معتی فل ل هي له پسدل ماع رل علی متا نی من خی ات نع 
اشفاء مضمون الجزاء" ماهی؟ وآما عند المنطقیین "فتندهم للدلالة علی آن العلم پانتفاء الثانی علة للملم پانتفاء الاول. ضرورة انتفاء الملزوم بانتفاء 
رم من شساغات بیان عل فا الجزاه فی اج" مأهی؟ وله تعالی لو کان هم له( فد" راد علی هه 
(:): قوله علی بعض الاذهان آرادیه این الحاجب حیث اعترض علی کلام الجمهور بأن لاول سیب.والانی مسب.وانفاه اسب لاد 
علی انتفاء المسبب لجو از آن یکون للشی أساب متعددة, بل الامربالعکس. فهی لامتتا عالارل لامتدا ع الثانی. فزعم ابن الحاجب آن المعنی 
الانتفانی والاستدلالی واحد مع آن کلامنهما مغبی مستقل ۱۲. 4 : ۱ 
(<): قوله هذا تصریح ای قد صرح المصنف هنا ما علم فی لابق ترا من قول "المحندت لعالم ها ال 
(5): قوله مسبوقا بالعدم سرا حادث اجه علی آن معصطلح القلاسبةغیرماد. فنهم پسمون مایحتاج فی رده اي لیر ادا وا 
کان غیر مسبوق بالعدم ۲ ان. ۱ ۲ : ۱ 
(۷):قوله حتی رقع اخ:غاة قول: الواجب لایکرن لا قدیما آی بل استلزام لو جرب الم بلیآن عم بعضهم ترادفه او 
(۸): قوله لکته لیس بمستقيم ان مبتی اترادق علی اناد فیالمفهوم. و لاخفاء فیآن مفهرمی الواجب, والقديممعتار نء لان الر اجب 
مایکون وجوده من ذانه. والقدیم مالایسبق علیه العدم. ولعل هذه الخلاف یرجع الی الاصطلاح. قال العلامة الخیالی: "قدماء المتکلمین یر بدون 
۱ ترا اش ای" ال ی امصره یمان اسلا من قل لاسما مراد شکل مزم مسلموبالعکس" ین کل واحد میت و 
علی حدة۱۲, ۱ ِ ده دثٍ_ِ 
0 قوله ولا استحالة لخ: جواب عما یقال: وهو آه لوصدق لقدیم علی صقات الواجب للزم تعدد الق 
2 ۱ قوله هوالله تعالی و صفاته مره هی ظاصره آن کل صفة محاجة تی موصوفها. قکیف تکون واجبة لذانها. وجرابه آن المراد من 
کرنها و اجبة لذاتهاء واجبة ات الواجب تعالی بمعنی آن ذاته تعالی کافية فی اقتضانها من غیر احتیاج الی الغیر» ولاشک آن الوجوب الذاتی 
بهد! المعنی لاینافی احتیاجها الی مر صوفها ۲ ۱ ملعقط من الخیالی و حاشیتها. ۱ ۱ 
۱۱ قوله الا مایتعلق ا خن هذایدل علی آن وجود الصفة القدیمة یلق بایجاد شی, ره جهالة ین ان قلوا: کلام فی قدیم ۱ 
۰ بالنات. والصقة لیست کذالک. لم یصح حکمهم بوجوب الضفات ۲ | خیال ی ۵ 


شر ح العقاند مع جمع الفراند 1 : الحی القادر العلیم لخ : 


ثم اعترضوا بان الصفات لو کانت واجبة لذاتها لکانت باقية والبقاء معنی 
فیلزم قیام انعسی بالمعنی.فاجابوابأن کل صفةفهی باقیة بقاء هو شب هب 
کت الصفة "وهذا کلام فی غابة الصعوبة. فان القول بتعدد الواجب لذاته 
مساف للتوحید "والقول ببامکان الصفات ینافی ق وم بان کل ممکن 
فهو حادث. فان زعموا آنها قدیمة بالزمان بمعنی عدم المسبوقية بالعدم وهدا 
لاینافی الحدوث الذاتی بمعنی ۱ لاحتیا ج ٍلی ذات الو اجب فهو قول بما ذمب 
البه الفلاسفة من انقسام کل من القدم و الحدوث لی الذاتی و الزمانی. وفیه 
رفض"لکثیر من القواعد وسیأتی لهذا زيادة تحقیق ان شاء اللّه تعالی. 
۳ جازمة بان محدث العالم علی هذا النمط البدیع و النظام المحکم مع مایشتمل 
علیه من الاْفعال "المتقنة والنقوش المتحسنة لایکون بدون هذه الصفات 
علا آن آضدادهاً نقانص یجب تنزیه له تعالی عنها. و آیضا قد ورد الشرع بها 
وبعضها مما لایتو قف "تسوت الشرع علیها فیصح التمسک ۳ 


رح اقا گنل ترش کما برد یل ور 

رج: قوله هو نفس تلک الصفة : ای البقاء لیس آمراموجو عارضا حنی یلزمقیا العرض بالعرض. بل البقاءعبارة عن استمرار ورد 
۱۱ 

رخ: قوله هذا کلام : ای کلام "حمید الدین الضریری" بأن الصقات واجبة زقرل بعض المتکلمین یأن راجب الو جود لته هو ال 


تعالی» لاصفاته ۱۲ . ۰ ۱ 
۱ ری): قوله مناف للتوحید : رد علی الضریری یعنی علی تقدیر کون الصفات واجبة الوجود لذاتها. یلزم القر ل بنعدد ال اجب 

لذاته. وهو مناف للتوحید ۰۱۲ : 

(۵): قوله القزل بامکان الصفات ۱۳ فیازم 

آن تکون الصفات ممکنة ۲ ا 

رد): قوله فان زعموا! : دقع دخل مقدر. تقریره آن یقال : لم یجوز ان کون «لصفات قدیمة الزمان, وحادثة بالذات. قلا ارم فاد نی 
القول بامکان الصفات. لنهلاتافی بین الحدرث الذاقی؛ الم ای دم ۳ 

(۷): قوله فیه رفض الخ: وان ول بان العفات قدیمة مان وخادة لفات پستازم بقل ی کذالک. وهذا هو 
مقصود الفلاسفة من العالم. لانهم یقولون: 3 

الراجب. وهذا رفض للقو اعد الاسلامية ۲ ۰۱ ۱ : 

رز قرلا المع لصو ؛ بلاجار حة من الحدقة. والأذن. کما آنه علیم بلا دما غ؛ وقلب . قال «لعلامة "فضل الرسول البدایونی قدس 

سره*: المراد بالسمع صفة و جودية قانمة بالذات شانها (دراک کل مسموع و ان خفی. وبالبصر صفة وجودية قانمة بالذات شانها 
(دراک کل مبصر و ان لطف ۲ ۰٩‏ ۱3 ۱ 

رهم: قوله ال فعال : فی بعض الحواشی آی المفع ولا : لانها التی یشتملها العالم. وم نفس الافعال فعبارة عن تعلقات التکوین عند لقانلبه. 

او تعلقات القدرة عند غیر القانل م۰۱ ۱ 

۰ قوله علی آن آضدادها : دلیل ثان. حاصله آنه لول یتصف بهذه الصفات لزم آن یتصف باضدادها وهی الموت. و العجز » والجهل. 

رالصمم, و العمی؛ و کلها نقائص تستحیل علیه تعالی ۰۱۲ ۱ ۳ : ۱ 
: وم لفات رد را رامیت نت رت میت ۳ ۱ 
ای یلها فالایمان بهاواجب ۰۱۲ ۱ ۱ ۱ 
قوله بعضها مما لایعوقف لخ: اشارة الی جواب سوال مقدر وهو آن بقال ون یرت الشر ع موقوف علی‌تلک الصفات فلو استدل 


مه لخن ء علها فیلزم آن یکرن المعلول علة لعلته. فیکون دود ار 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۷ لیس بعرض 


فیها کالتوحید بخلاف و جود الصانم و کلامه ونحو ذالک ممایتوقف ثبوت 
الشرع علیه._ 

یکرت مت ۲ب یت ریگ میگ 

و لأنه یمتنم بقاژه و الا لکان البقاء معنی قائمابه فیلزم قیام المعنی بالمعنی وهو 
محال لأّن قیام العرض بالشیع معناه آن تحیزه تابع لعحیزه و العرض لاتحیز له 
بذاته حتی یتحیز غیره بتبعیته وهذا مبنی"علی آن بقاء الشی معنی زائد علی 
وجوده و آن القیام معناه التبعية فی التحیز . والحق آن البقاء استمرار الو جود 
وعدم زواله وحقیقته الوجود من حیث السبة ٍلی الزمان الثانی ومعنی قولنا * 
"و جدولم یبق بق؟ آنه حدث فلم یستمر وجوده "ولم یکن ثابتا فی الزمان الثانی و 
آن القیام؛ هو الاختصاص الناعت کما فی و صاف الباری تعالی فانها قانمة 


بذات ال تعالی ولاتعحیز بطریق التبعية لتنزیهه تعالی عن التحیز. 

و ان انتفاء الأجسام آفی کل آن ومشاهدة بقائها بتجدد الامثال لیس بأبعد 
من ذلک فی الأعراض. نعم: تمسکهم فی قیام العرض بالعرض بسرعة الحر کة 
وبطوئها لیس بتام ٍذ لیس ههنا شی هو حر کةء واخر وهو سرعة و بطز 
(۱): قوله کالتوحید : فانه ممالایتوقف ثبرت الشرع علیه. فیصح التمسک علی کون الواجب واحدا بالدلیل الشرعی ۱۲. 
(۲): قرله بخلاف وجود الصانع : فبان معرفة الشر ع موقوفة علی معرفة وجودالصانع» و کلامه بالامر والنهی و الخبر» فالاستدلال 
علیها یالشر ع دور ۰۱۲ 
؛): قرله والا لکان : أی و ان لم‌یکن البقاء ممتعا۲ ۱. 
رد): وله هلا میتی لج: ای دلیل بقاء الاعراض مب علی آن بقاء الشی معنی زاند علی وجوده. قالالعلامة لخیالی: وعلی آن نذا الزاد 
آمرمو جود فی نفسه حتی یکون عرضا وهو ممنو ع آیضا. ۲ ۱. ۱ 
ر"): قوله والحق آن البقاء : یعنی آن البقاء لیس آمرا موجودا زاندا علی الوجرد. بل هو نفس استمرار الوجود. حتی یقال: ان الوجود بالنسبة 
الی الزمان الاول ابتداع, .و بالسبة الی الز مان الثانی بقاء. و ۱ 
رات ات رو ی ی و مه فرع رفن 
یه فزلی: "و جد فلم یر جد" فدل علی آن البقاء زاند علی الوجود. رالا ما صح اثباته, ونفیه معا ۲ ۱. ۱ 
(۸): قرله حدث فلم یستمر وجوده - : حاصل الجواب آن الاثبات بای اسان زمن رح .بل المثیت هو الوجود فی الزمن لاول. 
والمنفی هوالر جود فی الزمن ن الثانی. فلاتناقض أصلا ذ لم یتحقق شرطه وهو وحدة الزمان ۱۲ . ۱ 
:)٩(‏ : قوله و ان القیام - : رد للمقدمة الثانية بان القیام لیس معتاه التبعية فی التحیز . فانه لایجری فی صفات اه تعالی. لامتنا ع تححیزه تعالی. بل 
القیام هو التعلق بین الشنیین بحیث أن یکون آحدهما نعتاء و ال خر منعرتا. ولهذا الاعتبار جاز قیام المعتی بالمعنی ۱۲ . 

(۱۰) : قوله و ان انتقاء الأجسام ‏ الخ : هذ! رد اجمالی (دلبلهم. وحاصله أن ماذ کروه استدلال فی مقابلة الضروة لآن هه 
ببقاء لااجسام ضروریا. وعدم بقانها لیس بأبعد عند العقل من عدم بقاء ۱[عراض. فبقائها ضروری آیضا. ۲ ! خیالی. 

(۱۱): قوله نعم تمسکهم : ای تسکت الغلاس فة علی جوز قیام المرض بالعرض بان الحر کة لت هی من الاعراض تعصف بالسرعت 
والبطوء. وهما آیضا من الاعراض. فهذا قیامالعرض بالعرض ۰۱۳ . 

(۱۲): قوله لیس بتام : ای تمسک الفلاسفة لیس بتام. ٍذ الحر کة» والسرعة» ار البطوء لیسا آمرین موجودین فی الخار ج بحیث یقوم 
آحدهما بالآخر. بل الموجود الواقعی ههنا لیس الا الحرکة والسرعة, والبطر آمر ان اعتباریان. فعسمی خر کة مخصوصة بالدسبة الی بعض 
الحر کات سريعة. و باللسبة الی البعض بطينة ولاشبهة فی جوازه. انما الکلام فی وصفف الاعراض بالاعراض ۱۲ . ۱ 


. شرح العقاند مع جمع الفراند  .‏ 0۸ ۱ ولاجسم و جرهر نج 
بل هم جر جاص اب ی ۱۱ 0 
الی البعض بطيتة وبهذا تب تبین آن لیست السرعة والبطوء نوعین مختلفین من 
لح رکه زذ انوا ع الحقیقیة لاتحتلف با لاضافات" ۱ ولاجسم لٌند ۳ 
ومتحیز و ذلک آُمارة الحدوث . 

و لاجوهر آما عندنا فلانه اسم للجزء الذی لایتجزی و هو متحیز و جزء من 
الجسم والله تعالی متعال عن ذالک. ۱ 

و آما عندالفلاسفة فلانهم و ٍن جعلوه اسما للموجود لافی موضو ع. 
مجردا کان أو متحیزا لکنهم جعلوه من آقسام الممکن و آأرادو ابه الماهية 
الممکنة التی |ذا وجدت کانت لافی موضو ع» وآما (ذا آرید بهما" التانم بذاته 

۱ ۱ ۳ با 0 ۲ 
والموجود لافی موضو ع فانما یمتتع اطلاقهماً علی الصانع من جهة عدم ورود 
۱ ری اپورا وی اي وه بای وا 
المجسمة" "و التصاری؟ الی (طلاق الحسم والجوهر علیه بالمعنی الا ی بحب 
ننز یه له تعالی عنه. 

فان قیل ییازسب انیت ات 
منما لم یرد به الشو ع. قلنا را ی » وقدیقال: ان اللّه 
تعالی و الواجب والقدیم ألفاظ مترادفة "والموجود لازم لاو اجب و !ذا زرد 
الشر ع باطلاق اسم بلغة فهو (ذن باطلاق مایرادفه من تلک اللغة او من لغة 
آخری و مایلازم معناه . وفیه نظر. 
(۱): : قوله وبهذا : آی بماذ کرنا من آن حر کة بالنسبة الی + بعض الحر کات سريعة» و بالقیاس الی أغری بطينة ۱۲ 
ز۲): قوله لیست السرعة والبطوء : رد لمن قال: ان السرعة, و البطو ء نوعان مختلفان من الحر کة. ‏ . 


رج): قوله لاتختلف بالاضافات : أی اختلاف الانوا ع الحقيقية بالذات. لابالامور الاضافية. ۱۲. 
رع): قوله وذالک آمارة الحدوث : فان اللّه تعالی لو کان متر کبا لکان له أجزاء یحتا ج الیها ای معنی الو جوب ۰ 
الذاتی » و خاصة للممکن ۱۳. 

ره : قوله لکنهم جعلوه - : ی ظاهر قول الفلاسفة و ان کان یتناول الراجب لکنه بعد العحقیق یظهر آنه لایصح اطلاق الجوهر علی الراجب 
تعالی علی اصطلاحهم آیضا . فانهم جعلو! الجوهر من أقسام الممکن واردوابه الماهية الممکنة ۲ ۱. 

ر5): قوله بهما : أی بالجسم. والجوهر. ۱۲. 

«۷): قوله فانما یمتنع اطلاقهما ‏ الخ خ: ی امتناع اسمی الجسم. , والجوهر علی الو اجب سبحانه. لامن حیث عدم صحة المعنی . بل 

من حیث آن الشر ع لم برد بهما . وأسماء اللّه تعالی توقيفية . وعلی ذالک یتبادر الفهم من الجسم. و الجوهر الی السر کید: و المتحیز 

ولایصح اطلاقهما علی الواجب سبحانه. 

(۸): : آما المجتمة فقالوا "هوجسم کساثر الاجسام جالس علی العرش" "و بمتل قولهم قال: "ابن تیمیة" الذی اضله . 
له تعالی علی علم نصه فی کتابه المسمی "بصریح المعقول" " لان الحی القیوم بتحرک (ذا شاء» »ویهط ویرتفع ءویقرم» ویجلس |ذا شاء. 

رد): قوله راللصاری : فهم قالوا : هو جوهر منقسم الی ثلثة اجزاء. الاب والابن. وروح القدس العیاذ بالله تعالی ۲ ان. 

۰ ۰ قولهآلقاط مترادفة : : لعل المراد به النساوی فی الصدق تجوزا او الا فلاشبهة فی تغایر مفاهیمها ۱۲ . 

ر۱«): قرله فیه نظر : للقطع بسغایر المفهومات وأیضا لانسلم آن الاذن بالشی (ذ ن بمرادفه ولازمه. کیف وقد بکونان موهمین للنقص 

رلاشک فی صحة اطلاق مشل "خالق کل شیر" وبلزمه خالق القردة» والخنازیر مع عدم جواز اطلاق اللازم. عیالی. فی التبراس: و لایطلق علیه 
العاقل و ان. کان مراد فا للعلم لاه من العقل بمعنی القید عم لایبفی ۱۲ 


شرح العقاند مع جمع الفراند ۹ ولایتمکن فی مکان 
ولامصور آی ذی صورة" وشکل مثل صورة انسان و فرس لأْن تلک من 
خحواص الاأجسام تحصل لها بو اسطة اکن نت و الکیفیات و (حاطة الحدو د 
والنهایات. و لا محدود آی ذی حد و نهاية و لامعدو د آی ذی عدد و کثرة یعنی 
لیس محلا للکمیات المتصلة کالمقادیر» ولا المنفصلة کآعداد وهو ظاهر 
ولا متبعض ولامتجز ی ذی آبعاض وأجزاء ولامتر کب منها. لما فی کل 
ذلک من الاحتباج المنافی للوجوب فماله آجزاء یسمی باعتبار تألفه منها ‏ 
متر کبا و باعتبار انحلاله (لیها متبعضا ومتجزیا ولا متناه لان ذلک من صفات 
المقادیر والأعداد ولایوصف بالماهية آی الم جانسة للاشیاء نان معنی 
قولنا ماهو من آی جنس هو والمجانسة توجب التمایز عن المتجانسات 
ی ی م6 ی 
بشصول مقومة فیلزم التر کیب ولا بالكيفية من اللون و الطعم و الرائحة 


والحرارة و البرودة والر طوبة والیبوسة وغیر ذلک مماهو من صفات الْحسام 
,وتوابغ المزاح والترکیب. ‏ ۱ ۱ 
۰ (0, ۶ ‌ ۰ 3 ۰ 
ولایتمکن فی مکان "ان التسمکن عبارة عن نفوذ بعد فی آخر متوهم 
آو محصحقق یسمونه المکان. و البعد عبارة عن امتداد قائم با 
(۱): قولهآی دی صورة : وماورد فی الحدیت. "فان هعلق آدم علی صورته" فیه وجوه: ال آن الضمیرراجح ول آدهعه 
السلام. ومعناه آنه خلق علی صورته التی کان علیها من مبدفطرته (لی منقرض عمره ولم تعفاوات قامته ولم تتفیر هینتد. والثانی آن 
۱ المیر راجح الی المضروب فان تمام الحدیث " !ذاقانل آخد کم فلیجتب الوجه فان اه حلق آدم علی صورته" فکانه یل : زا 
المضروب من أولاد آدم فاجتنبوا ضرب العضوال شرف منه احتراما له. لانه يشبه وجه آدم؛ والثالت وهو اختیار الشیخ توربشتی أن 
الضمیر راجع الی اللّه سبحانه وتعالی تشریفاء وتعظیما. هگذا فی شر ح الطیبی ۱۳ . 
(۲): قوله والکیفیات : کالالوان» والاستقامة» والا نحناء: واحاطة العدو د: والنهایات ۲ ان. 
۳۱): قوله للکمیات المتصلة : الکم المعصل مایکون بین اجزانه ح مشتر ک کالخط, والسطح ۲ ا 
(؛): قوله المتفصله : الکم المنفصل مالم یکن بین اجزانه حد مشترک کالعداد ۱۲ 
(۵): قوله متبعض : ی ذو آبعاض وهو یرجم (لی نفی التجزی. والتر کب ۱۲ 
(): قوله فماله أجزاء الخ: حاصل الفرق بین المتبعض, والمتجزی آن ۱ ال جزاء باعتبار انحلاله ال آشیاء. و کان تر کیبه منها یسمی متجزیا» 
و باعتبار انحلاله البها مطلقا تسمی متبعضا ۲ ار. ۱ 
(۷): قوله والأعداد : ولایرد الاشکال بان مراقب العدد غیر متناهية. فکیف صار التناهی صفة للاعداد. لاأنه قدسبق أن معنی عدم تناهیها. آنها 
لاتبلخ الی حد لایتصور فوقه آخر. لاأنها غیر متناهية فی نفس الامر ۱۲. ۱ 
(۸): قوله لان معنی قولنا ل: صرح به السکاکی" وغیره. وهنذا المعنی هو الأی نفی عنه تعالی نعم. لها معان آخر. مثل السوال عن 
ال حقيقية,آوالوصف ولایته‌لیغر ضنا بذالک. لکن برد آن قال: المعتبرفی الماهينة هو الجنس اللفوی. لاالمنطقی. وهم دون البشر ما 
جنسا فلایلزم التر کیب ۱۲ خیالی. 1 
:)٩(‏ قولهولابكيفية زفی شرح المواقف: اتفق العقلاء علیآنه تعلی لایتصف بشی من الاعراض المسوسة بالحس الظاهر. او لاطز 
5 طمم واللون»والرانحةء وال لم مطلقا. و کذا الذة الحسية, وساثرالکیفیات لنفسانية من الحقد. والحزن, والتخوف, ونظانرهاوانها کلها 
تابعة للمزاج المستلزم للتر کیب المنافی للو جوب الذاتی ۱۲ . 
(۱۰): قرله وترابع المزاج : فیل: علی جری العادة. والا فلایتم علی "اصل الاشمری" آنه قادر علی آن یخلق ذالک فی الجواهر الفرد بلا 
مزاج, وتر کیب أصلا. ولذا فیل: الاخسن الاعتصام بالاجما ع ۲ ۱ نظم الفراند. ۱ ۱ 
(۱۱): قوله لایتمکن فی مکان : خلافا للمشبهة والکرامية غذهب "بو عبدالله محمد بن الکرام" (لی نه تعالی مماس انصفحة العنیا من 
العرش ویجوز علیه الحر کة والانتقال وتبل الحر کات والجهات, وعلیه البهود ۱۲ شرح مواقف. 
(۱۲): قوله و البعد عبارة الخ: قال العلامة "عبدالحکیم": تعریف الیعد بالامتداد القانم بالجسم. و بنفسه انما هو للبعد المو جود 
. الذی آثبته الحکماء حیث قالوا بوجود المقدار ذ القیام (نما یتصور فیه. وأما تعریف البعد بالموهوم الذی هو لاشی منحض کما هو 
مذهب المع کلمین النافینللمقدر . فیمرف بالمقايسة علیه بان بقال: اعد امتداد موهوم مفروض بالجسم. از فی تفسه صالح لان 
یشغله الجسم. وینطبق علیه بعده الموهوم ۲ ۱. 0 > اک 


ی 
آو بنفسه عند القائلین بوجود الخلاء. والله تعالی منزه عن الا متداد 
و المقدار لا ستلز امه التجزی فان قیل: "الجوهر الفرد متحیز ولا بعد فیه 
والا لکان متجزیا. .. 
5 ِ 0 ۱ 1 ه - 
قلنا: المتمکن آخص من المتحیز لن الحیز هو الفراغ المتو هم ال 
یشغله شی ممتد آوغیر ممتد فما ذکر دلیل علی عدم التمکن فی المکان وأما 
۱ 5 ۹ 2 ۳ نب ۲ ۳ ۲ موم ()- 
الدلیل علی عدم التحیز فهو آنه لوتحیز فاما فی الأزل فیلزم قذم الحیز او لا 
فیکون محلا للحوادث "وآیضا اماآن یساوی"الحیز و ینقص عنه فیکرن 
200 ۲ : : م4 
متناهیا آویزید علیه فیکون معجزیا و (ذا لم یکن فی مکان لم یکن فی جهة 
لاعلو ولاسفل ولاغیرهما لأنها اما حدود وأطراف للامكنة آو نفس الامکنة 
و : 
باعتبار عروض الاضافة الی شی. ۱ 
۱ 1 : ۲ 
ولایجری علیه زمان "ان الزمان عندنا عبارة عن متجدد یقدر به متجدد 
۱ ۰ « س ۱ ۷ 
خر" و عندالفلاسفة عن مقدار الحر که واه تعالی منزه عن ذلک." ۱ 
واعلم آن ماذ کره فی التنزیهات بعضه یغنی عن البعض" الا آن حاول 
لعفصیل والسوضیح قضاء لحق الواجب فی باب التنزیه وردا علی 
المشبهة وال جسمة وساثر فرّق الضلال و الطغیان بأبلغ وجه وأو کده ۱ 
ر۱): قوله فان قیل : منشا هذه السوال آن المتمکن» والمتحیز متساوبان ۱۲ : ِ 
ر۲): قوله آخص من المتحیز : ای بینهما عموم وخصوص مطلقا. لیس بعساو» فعا ذ کر [نما هو دلیل علی عدم التمکن وآما عدم 
تحیز ه تعالی فله دلیل آخر ۱۲ . ۱ 
(۳): قوله فیلزم تذم الحیز ان السحیز نسبة بین المتحیز» والحیز» وأزلية النسبة تستلزم أزلية المنعسبین فیلزم آن یکون الحیز 
آزلیا وهو محال ۲ ار , ۱ 
ر؛): قوله فیکون فحلا للحوادث :ان الحصول فی الحیز من الا کران. الا کر ان من اللموجردات العينية عند المتکلمین, قاله 
یالیو قالالعلامةعیدالحکيم: لام من آن المتکلمین وان کرو لاعراض السبة باسره ال آنهمقالا بو جود اکوان یمه 
الحر کة والسکرن والاجتماع والافتراق ۱۲. 
ره): قوله وایضا اما آن یساوی : لع: الم قصود من هذا الیل اظهارالبطلان علی جمیع لتقادیر المحتملة عند العقل. سواء ذمب امه 
احد. اول.(ذ لایتصور زيادة الشی علی حیزه آر نقصانه عنه فی جمیع المذاهب. ویشهد بهالرجوع الی معناهآیضا ۰۱۳ 
رد): قوله فیگون متناهیا : لان الحیز معنهء والمساوی للمتناهی آو اتاقص عنه لابد آن یکون متاهی ۱۲ : 
ر۷): قوله باعتبار عروض الخ: یهسی آن الجهات السّت نفس الامکنة باعتبار الاضافة الی شی کالداز المبنية بین الدارین؛ علو باللسبة الی 
ماتحتهاء وسفل بالدسبة (لیمافوقها ۱۲. 4 سس ۱ 
رمم: وله آایجری علیهزمان ی بعض الحواشی: الظاهرآنمعتاه نه لاحم علی باه زمنیعلی ما هو المتعارف فی عمی حرباد قیل:. 


معناه. ولایتعین وجوده زمان. بناء علی آن الجریان علی الشی یستعمل بمعنی تعینه له ۰۱۲ ۲ 
سس پآ ۱ و 
ر٩):‏ قوله یقدر به معجدد اخر : مدل بوم: ولیلة ی در بهسا الشهر ومقل الشهر . بقدر به السنة. ومقل السنة یقدربه العمر 


والدهر وغیر ذالک ۱۳. ۰ 

ر. ۱): قوله مقدارالحرکة :ای مقدار حرکةالمحدد للجهات. وهوالفلک الاعظم, کذافیالمراقف ۱۲ 
(۱۱): قوله عن ذالک : ی عن المعجدد. و المقدار . لان کل ذالک من آمارات الامکان ۱۲ . ۰ 

(۱۷): لته هنیس بعش :فان عیدم کونه جوهرایستزمعدم کونه جسما. ان الجوهر جزء من الجسم وکا ماه که ۳ 
وعرضا بستلزم عدم کونه مصوراءو محدودا. ومتبعضاء ومتجزیاء و مترکبا و کذا قوله الواحد یغنی عن قوله لامعدرد ۰۱۲ 


ایس متسر 


شرح العقاند مع جمع الفراند و اعلم آن مب بت ۱۳ طخ 

ثم اعلم آن بت لیر ها دکرت علی اه تا فی و جوت او مود لا مس 
شائبة الحدوث و الامکان علی ما آشرنا الیه. لاعلی ماذهب الیه المشانخ من 
آن معنی العرض بحسب اللغة مایمتنم"بقاژه. ومعنی الجوهر مایتر کب عنه 
غیره. ومعنی الجسم مایتر کب هو عن غیره بدلیل قولهم: هذا ُجسم من ذلک 
و ان الواجب لوتر کب فأجزاژه اما آن تتصف بصفات الکمال فیلزم تعدد 
الواجب آولا. فیلزم اللقص والحدوث.و آیضا (ما آن یکون علی جمیع الصور 
والأشکال والمقادیر والکیفیات فیلزم اجتما ع الأضداد أو علی بعضها وهی 
مستوية الاقدام" آفی افادة السمد ح والنقص وفی عدم دلالة المحدثات علیه 
ثیفتفر الی مخصص ویدخل تحت قدرة الغیر فیکون حادثا بخلاف مثل 
العلم و القدرة فیانها صفات کمال تدل جات کی روا زاوها 
صنفات نقصان لادلالة لها علی ثبوتها نها تمسکات ضعیفة" توهن عقائد 
لطالین توح مجال الطاعنین زعما مهم آن تلک المطالب العالية مه علی 
آمشال هذه الشبهة الو اهية . واحتح المخالف بالنصو ص الظاهرة" نی الجهة 
والجسمية والصورة والجوارح و بأن کل موجودین فرضا لابد آنیکون ‏ 
احدهما متصلا بالاخر مماسا له و منفصلا عنه مباینا فی الجهة والّهتعالی لیس 
حالا ولا محلا للعلم فیکون مبانا للعالم فی جهة فیعحیز فیکون جسبا و جزء 
جسم مصورا متناهیا. والجواب آن ذلک وهم محض "وحکم علی غیر 
السحسوس بأحکام المحسوس هس سس و 


,۱ : قوله المشانخ : تشنیع علی صاحب العمدة وغیره ۲ ار. 
۲ : وله بحسب اللغة مایمتنع : یقال: هذا أمر عارض آی لاقیام له. .وهده الصفة عارضة ی لیست باصلية ۲ ۱. 

(۳): قوله بصفات الکمال ‏ الاصوب آن یقال بصفة الوجوب . فیلزم تعدد الراجب. ولذا ضعفه العلامة الخیالی فقال: و جه ضعفه آن صفات 
الکمال هی العلم؛ والقدر ة, وأخواتهما. ولایلزم من تعدد مرصوفانها تعددالواجب ثم آورد علیه بان من جملة صفات الکمال الو جوب. »و القدم. 
ایضا صفات الکمال هو العلم التام . والقدرة التامة رنحوهما وهی لاتوجد الا فی الواجب ۱۲. 

(4): قوله وهی مستوية الاقدام : آی تلک الصور »و الاشکبال» والکیفیات مستوية فی افادة المد - ح و النقض 1. ء صوفها. و کذا 
ی ی من دون بعض "رامین تفاب دون بقل . فلو کان الواجب علی 
بعض دون بعض یلزم التر جیح بلام رجح ۱۲ . 

(۰): قوله بخلاف مثل العلم. الغ نخ: فبان ثبوتها للواجب لایحتاج الی مخصص . قات خمال قنق ارسنتات عا نز لان مید غ العالم 
علی النمط العجیب لابد آن یکون حیا علیما قدیرا هن 

(7): قوله لأنها تمسکات ضعيفة : دلیل لقوله: "لا علی ماذهب الیه المشانخ" آما ضعف الاول فالتا لاتسلم معنی آلعرض پحسب الْلغة. 
ولوسلم لزم منه کونه تعالی لیس بعرض بالمعنی اللغوی. رلاشک آن المدعی.آن الواجب تعالی لیس بعرض مطلقا. وأما زوم تعدد الواجب فقد 
تقدم علیه الکلام. و کذا لانسلم قوله: فیقتقر الی مخصص ویدغل تحت قدرة الغیر. فانه یجوز آن یکون المخصص نفس ذاته تعالی. فلایدعل 
تحت قدرة الغیر ۲ | هکذا یستفاد من الحواشی. 

13 : قوله بالتصوص الظاهرة . : مشل قوله تعالی: "تعر ج الملانكة والرو ح الیه" الاية رقوله علیه السلام " ن له خلق آدم علی صورته" وقوله 
تعالی "یداللّه فوق آیدیهم" " مأول بتأویلات بان بقال: المرادبالعروج العروجالی موضح یقرب الیه بالطاعة, ومعنی الصورة الصفة من العلم, 


والقدرة, وغیرهما: . ومعنی الید القدرة ۲ ۱ خیالی. 


(۸): قوله وهم خحض : آی ماذ کرو من الاحتجاج هو حکم وهمی‌ینبادر اليهالوهم قیاسا للمعقول علی المحسوس ۱۲ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۲ ولایشبهه شی 

فیجب:آن یفوض "عنلم التصوص |لی له تعالی علی ما هو دأب السلف ایثار 
للطریق الژأسلم آو یأول بتأویلات تشنعننا ای مااختاره المتأخرون دفعا 
لمطاعن الجاهلین و جذبا لضبع القاصربن سلو کا للسبیل الاحکم. 

ولایشبهه شین أی وی مانله آما (ذا آرید بالمماثئلة ا لاتتحاد فی الحفيقة 
فنظاهر وآما وا ایند نها کون الشیتین پیت یسلا حدهم مسدالأخر ی 
یصلح کل واحد منهما لما یصلح له الاخر فان شیتاً من المو جودات لایسده 
تعالی فی شی من الاأوصاف فان آو صافه من العلم والقدرة وغیر ذلک احل 
وآعلی مما فی المخلوقات بحیت لامناسبة بینهما. 

قال فی البداية :"ان العلم منا موجود وعرض وعلم محدث "وجانز الوجود 
ویتجدد فی کل زمان آفلو ثبتنا العلم صفة له تعالی لکان موجودا وصفة قدیم؟ 
وواجب الوجود ودانما من الازل الی البد فلایمانل علم الخلق بوجه من 
الوجوه. هذا کلامه. "فقد صرح بأن الم ماثلة عندناانما بت با لاشتراک فی 
جمیع الُوصاف حتی لو اختلفا فی وصف واحلٍ انتفت الممائل 

وقال الشیخ آبو المعین فی التبصرة: نا نجد آهل اللغة لایمتتعون من القول بأن 
زیدا مشل لعمرو فی الفقه ادا کان پساویه فیه ویسد مسده فی ذلک الباب و ان 
کانت بینهما مخالفة بوجوه کنیرة.ومایقو له "الشعری من آنه لاممائلة الا بالمساواه 
فاسد ان النبی تسه قال:"الحنطة بالحنطة مثلا بمثل" 


من جمیع الوجوه» 
رد): قوله قیجب آن یفوض_ الخ: قر زمرت الاشاعر نی آن الحص المخالف الیل ای مصروف عن الاهر. ان صححة العی انم مرگ 
باستدلال عقلی هر اه کلام صاحب المعبجزة المصدوق من عند ال ۱۴ ن. ۱ 

رو تلم جات صحيح :ای عطق هراعد ارع رلمریة غیرمل با قرآن ۵۱۶ ۱ 

(۴): قوله فظاهر , ای عدم الم ماللة بععنی الاتحاد فی الحقیقة ظاهر . انه یستلزم تعدد الراجب. قال "سیدنا اما أهل السنة الختیخ احمد 
رضا خان البریلوی قدس سره" فی المستند المعتمد ما نصه: آنه سبحانه واجب الوجود فهر مستحیل الانتفاء ولر کان له مال لکان هو مثل مه 
الضوورة. لکنه لامال لمله» فوجب آن لایکون له مفل. وال لزم اقا وا دز ۱ 

زوم و سوام شیر اسد. شین مت سدکل من رین کم هشن ما ان 

ره): قوله قال فی البداية : بیان لقوله لامناسبة بینهما ۱۲ . 

رت قوله محدت : لانه حصل لنا بعد مالم یکن حاصلالنا ۲ ۰۱ ۱ 

ر۷): قوله متجدد فی کل زمان . کما ذهب الشیخ الأشعری و متبعوه الی آن العرض لایبقی زمانین. فالاعراض جماتها غیر باقية عندهم 
یتقضی واحد منهاء ویتجدد آخر مثله ۲ | شرح مواقف. 

رم: قوله واجب الرجود : آی لاجانز الوجود ۰۱۲ 

روم قوله دائما : أی لایتجدد فی کل زمان ۰۱۳ ۱ 

(۱۰) قوله ذ؛ کلامه : ای کلام صاحب البدایه. وهنذا یشعر بأن الم مائلةتعحقق بالشر کة فی وجه من الوجوه ۰۱۲ 


ی 
ها ی ار ۱ ۱ 
ری یچره کی 6۳۱ 2 7۳۹۹۳ 

بو ۳ ۹ 
9 ۰۱۲ قوله ومایقوله : حن تعمة کلام "الشیخ آبی المعین ار 


ح العقاند مع جمع الفر اند 1 ۱ ولایخر ج عن علمه وقدرته شی 


شر 
و آراد الاستواء نی الکیل لاغیر و ان تفاوت الوزن و عدد الحبات و الصلابة 
۱ ۳ ۱ 0 ۱ ۱ َ» ۳ : 
والرخاوة. والظاهر انه لامخالفة. لن مراد الاشعری المساو اه من جمیع 
1 : مه 0 ۳ و ۳ ۱ 
الوجوه فیما به الممائلة کالکیل متا وعلی هذا ینبغی آن یحمل کلام صاحب 
الب‌داية آیضا و الا فاشتراک الشینین فی جمیع الأُوصاف ومساواتهما من 
: ی کر ی 6 ۱ 
جمیع الو جوه یرفع التعدد فکیف یتصور التمائل . 
و لایخر ح عن علمه و قدرته بیع لان الجهل بالبعض و العجز عن البعض 
_ 4 ۰ ۳0 1 ۳ ۹ ِ« ۰ 8 بمقان ی 2 
نقص و افتقار الی محصص مع آن التصو ص القطعية ناطقة بعموم العلم وشمول 
القدرة فهو بکل شی علیم» وعلی کل شی قدیر. 
۱ 2 10 یج ۰ 
لا کمایزعم الفلاسفة من آنه ایعلم الجز یات و لایقدر علی أکثر من 
6 ۳ ۱ 0 . ۳ 3 
و احل , والدهرية اند #یعلم دانه. و "النظام» ان لایفدر علی خلق 
۰ ۳ ۳ 1 بر 4 ]۰ كِ ۳ ِ 9 ۳ كِِ-- 
الجهل والقبح, والبلعی انه لایقدر علی مثل مقدور العبد . وعامة المعتز لة 
5 0 كِِ 5 ۸5 
انه لایقدر علی نفس مقدور العبد. 
(۱): قوله رآراد الاستواء فی الکیل : والدلیل علیه هل رکانت الحنطتان مستریتین فی الکیل جاز بیع آخدهما بالأعری, و ان تفاوت لوزن" 
وعدد الحبات ولو کان مراد البی نی بلمتساویین هی لمساواة من جمیع الوجووه لا جاز بیع احدی الحنتین بل خر عند الاستراء فی 
الکیل. والاختلاف فی هنده الشیاء. حاشية رمضان ۱۲. 
(۲): قوله و الظاهر آنه الخ: اشارة الی السوفیق من الشارح ی لامخالفة بین کلام الاشعری, و اللغة, و الحدیث, ولابین کلامی ساحب اللدابة, 
ولابین کلامه. ز کلام القرم ۱۲ . 3 
(۳): قوله کالکیل : بان لایکون المکیال الذی کیل به احدهما آکبر» آو آصغر من المکیال الذی کیل به الاخری. 
(؛): قوله وعلی هذا : أی علی آن المراد من المساواة» المساواة من جمیع الوجوه فیما به الممائلة ۲ ۱. 
ر-): قوله فکیف یتصور التمائل : وهو فر ع التعدد ۱۲ ۱ 
(7): قرله شی ‏ : فی بعض اللحواشی: لایقال: الشی الذي تعلق به القدرة انما هو الممکن. والذی تعلق به العلم آعم من السکن. والواجب. 
فکیف يراد کلاالمعنیین من لفظ الشی فی استعمال واحد. لأنانقرل راد من قوله: "لایخرج عن علمه شی ممایمکن آن یتعلق به العلم, و لابخر ج 
عن قدرته شی من الأمرر الممکنة المقدورة" و جمع بینهما فی العبارة للاختصار فافهم ۲ ۱. 
(۷): قوله افتقار الی مخصص : لآن تسبة الله تعالی الی جمیع الأشیاء علی السواء. فیکون علمه بالیعض دون البعض. و کذا فدرته 
علی البعض دون البعض یحتاج الی مخصص ومرجح ۱۲ . 
(۸): قوله الفلاسفة من آنه الخ: قال" المحقق الدوانی»» فی شر ح العقائد العضدية : الفلاسفة توا علمه تعالی بنهج آخر واشتهر عنهم آند تعالی 
لایعلم الجز یات المادية بالوجه الجز نی. بل انما یعلمها بوجه کلی منحصر فی الخارج. فحاصل مذهب الفلاسفة علی المأخذ الذی ذذکره "السحقق 
الطوسی" آنه تعالی یعلم الاشیاء کلها بنحو اتعقل. لابطریق التخیل . فلایمزب عن علمه متقال ذرة فی الارض ولا فی السماء . لکن علمه تعالی لما _ 
کان بطریق التعقل لم یکن ذالک العلم مان من فرض الاشتراک. ولایازم من ذالک آن لایکون بعض لاشیاء معلومالهتعالی عن ذالک علر؛ کییرا 
بل ماندر که علی وجه الاحساس التخیل. یدر که هو تعالی علی وجه الته‌قل. فالاختلاف فی نحوالادراک . لافی المدارک ۱۳. 
:)٩( ۰‏ قوله لایقدر علی آکتر من واحد ‏ : لانهم یقولون": الواحد لایصدر عنه لا واحد. ۱۲. 
ِ (۱۰): قولهالدهریه :قوم پنسبون الکاننات الی الدهر. فعنهم من بظن" آنهلاخالل سواه" و عنهم من یعترف بالصانع سبحانه لکن یجعل الدهر کالشریک له. ۱۳ ن. 
ر۱۱): قوله لایعلم ذاته : و من آقری تمسکاتهم علی مافی شرخ المراقف: آن العلم نسبة. والنسبة لایکون الا بین الشینین المتغایرین . ونسبة 


(؛ ۱): قرله لایقدر علی نفس مقدور العبد : واستدلوا حلی ذالک بأن المقهور او احد لایدخل تحت القدرتین؛ ویجاب بأنه یجوز آن یدخل المقدور 
الو احد تحت القدرتين (ذا اختلفت الجهة فههنا کذالک. فان المقدور الواحد یدخل تحت قدرة اه تعالی خلقاء وتحت قدرة العبد کسبا, لاخلقا ۲ ار. 


له صفات 


وله صفات لما ثبت من انه تعالی عالم قادر حی الی غیر ذلک» ومعلرم 
ک. هه ۲ 0 2 
الکل "آلفاظامتر ادفة» و ان صدق المشتق؟*علی الشی یقعضی ثبوت مأخذ 
الاشتقاق له» فتبت له صفة العلم والقدرة والحيوة وغیر ذلک» لا کما یزعم 
بمنزلة قولنا: "آسود لاسواد له" وقد نطقت التصو ص"بتبوت علمه وقدرته 
وغیرهماء ودل صدور الأفعال المتقنة علی وجود علمه وقدرته لا علی 
مجرد تسمیته عالما وقادرا. ۱ 
ولیس النزاع فی العلم والقدرة السی هی من جملة الکیفیات 
و الملکات لما صرح به مشانخنا من آن له تعالی حی وله حیوة آزلية لیست 
بعرض ولا مستحیل البقاء» والله تعالی عالم وله علم آزلی شامل لیس بعرض 
ولا مستسحیل الیقاء ولاضروری ولامکتسب "و کذا فی سائر الصفات» بل 
الترا ع فی آنه کما آن للعالم منا علماً هو عرض قانم به زاند علیه حادث» قهل 
للصانع العالم علم هو صفة أزلية قائمة به زائده علیه و کذا جمیع الصفات؟ 
فانکره الفلاسفة والمعتزلة وزعموا آن صفاته عین ذاته بمعنی آن ذاته یسمی 
باعتبار التعلق بالمعلومات عالما» وبالمقدورات قاف االی شر دلکت» 
و تحت یکت ی سس سیک مس مک تب مک سس 
ر«): قوله لما ثبت حاصله آنه ق تبت بلاطم آن واجب الرجودعالمقدر حی ال غر خالک عون ام ناک 
ات اس ی قرو تاره رارف یل ی علی قه ‏ ۱ 
(۲): قوله یدل علی معنی زاند .: رنب آقامالشارح الدلیل علی زیدة الصفات مع آن المقامبقعضی البات الصفات فقط.اباعا للمشاخ آی 
قولهم:" ان انکار زيادة الصفات انکار لا صفات" هذا فی البر اس. قال " العلامة فضل الرسول البر کاتی" فی المعتقد ما نعه: والحامل آن 
تین پا مات عن ذاب ای طاشن:محق مل الب سره فلس ی بو ات 
عقلاء بل هی عین ذاته عندهم عقلا.والمحقة أحل الکمال من العارفین, فانهم یقولون ‏ ان له تعالی صفات هی عین اللات بالنطر الی لامر ای 
ماهو علیه مما لایعلمه الا له تعالی وهی غیر الذات بحسب الظر العقلی وهو محض الایمان"۱۳: ۱ 
رج: قوله ولیس الگل : دلیل شان تقریره و کان العلم؛والقدرة متلا عین الا کان المفهر م من العلم و القدرة شینا و احدا, 
فیلزم ترادفهماء والترادف باطل ۲ ۱ ن. ۱ ۲ 4 
ره): قوله و ان صدق المشتق یل فالت. حاصله نهذ صدتق علیالواجب آه عالمقدیریقعضی ثبوت الم والقدرة له( ]من 
العالم هو المتصة بالعلم؛ و المفهوم من القدیر هو المعصف بالقدر ۲ و ۱ ۱ 
ره): قوله لا کما یزعم المعتزلة : الحاصل أنهم یشتون العالمية لذاته تعالی وهی لیست صفة حقیقية ایضا عندهم بل اضافه 7۰ 
بها یصیر العالم عالما. و المعلوم معلوما علی ماقال فی المواقف, من آن العالمية عندهم نفس تعلق الذات بالمعلومات مقر نبتو ۱ للم 
تِ وف ناه تعالیلکان منی لمالمیة لاتصاف بهلم الاضافقءلانقس الاضاقة فعلم آنهم تفون الم رآ وبج وه کت 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱ 1 


بیمعنتی 

«لذات. ویتبعون لذاته تعلقا بالمعلومات یسمونه العالمية ۲ | ع ح. 

رح): قوله قد نطقت التصوص : کقوله تعالی:" وهو علی کل شی قدیر؛ وهو بکل شی علیم" وغیر ذالک ۲ 1 

رو ول رام فراع یت وین لته ی ام وق و وا 
۱۳ 
۱ رم قوله لاضروری ولامکتسب : ان المنقسم الیهما هو العلم الحادث فقط ۲ ا. 


العلیاء اتفقو ۱ 


5 ۳ ۳ 5 ۹ ما ۹ ۱ 
شر ح العقاند مع جمع الفر اند 1 زلية قائمة بذاته 


۳ فی رس فی ۱ والجواب ماسق 


العلم" تلا در ویر لاوحا فد رصان لالم سود لو 
و کون الو اجب" آغیر قانم بذاته الی غیر ذلک من المحالات" آزلية لا کما 
یزعم الکرامية من آن له صفات لکنهاحادئة " لاستحالة قیام الحوادث بذاته. 
قانمة بذاته ضرور ٌ آنه لا معنی لصفة الشی الاما یقوم به» لا کمایزعم 
المعتزلة من آنه معکل م بکلام هو قائم بغیره "لکن مرادهم نفی کون الکلام 
صفة له لا اثبات کونه صفف" له غیر قائم بذاته. 

رلما تمسکت المعتزلة بان فی|ثبات الصفات (بطال التوحبد لما آنها 
موجودات قديمة مغايرة لذات له تعالی فیلزم قلّم غیر له تعالی وتعدد القدماء 
بل تعدد الواجب لذاته علی ماوقعت الاشارة|لیه فی کلام المتقدمینن»والتصریح 
به فی کلام المتأعرین" من آن واجب الوجود بالذات هو له تعالی وصفانه. و قد 
کفرت النصاری بیاثبات ثلثة من القدماء فا بال الشمسانية "۲ آواکثر_ 


ر۱): قوله فلایلزم تکثر فی الذَات : اشارة منهسم اٍلی دفع سوال» حاصله آن الصفات کثیر ق کالعلم .والقدرة, .لو کانت عین الذات, لزه تکثر 


۱ ی ۰ بل فی تعلقاتها. وهی خار جة عن الذات ۲ ان. 


(۲): قوله ولایلزم تعدد فی القدماء : «شارة الی اعتراض علی الاشاعرة: وهو آن القول بالصفات الزاندة القدیمة یرجب کنرة القدساء؛ 
والواجبات ۲ ان ۱ 

(۳) : قوله ویلزمکم : خولاب للفلاسفة, و المععزلة ۱۲ . 

(4): : قوله کرن العلم «لم: زلان کل واحد من هه الصفات علی تقدیر کونها عین الذات کان کل راحد منها عين الآخر ۲ ار. 

(۰): قوله و کون الر اجب الخ: ممحال ان یعنی آن الصفات غیر قائمة بذاتها, فلو کانت عین ذاته تعالی لزم آن یک ون الواجب غیر قائم 
بذاته. و هو محال ۲ ۱. 

ر یه العالم. و القدیر وغیرهما من الصفات علی الواجب . وآن لانحتا ج |لی ابات الصفات 
بعد اثبابت الذات ۱۲ . 

(۷):قوله الکر امية : ۱ انه ممن یثبت الصفات الی آنه ینتهی فیها الی التجسیم والتشبیه ۱۲ 
ال سل : 


ره قوله لکنها حادئة" : فی شرح المواقف : قال الکرامية  :‏ یجوز آن یقوم به الحادث لامطلقاء بل کل حادث یحتا ج البارع) الیه فی الایجاد"" 


ثم اختلف فی ذالک الحادث فقیل : هو الارادة وقیل: هو فول "کن". ۱۲. 
۹ قوله لاستحالة قیام الع: : علة لقوله" لا کمایزعم"۱۲. 
(۱۰): قوله قانم بغیره : یعنی لیس بقائم بسذاته تصالی. ء بل بخلقه تعالی فی غیر ه کاللو ح المحفو ظ, آو جبر نیل علیه الصلاة 
والسلام» آو البی علیه الصلاة و السلام ۲ ار. 
۱۱): قوله لاانبات کونه صفة :فان بدامة لعقل شاهدة بان المعکلم من قم به الکلام.لامن آرجده فی محل آخر ۳ ۱ 
(۱۲): قوله فی کلام المتقدمین : کما سبق قرلهم"الواجب والقديم مترادلان"۱۲۳. 
(۱۳): قوله فی کلام المتآخرین : کالامام حمید الدین الضریری ۲ اِ. 
(۱): قوله باثبات ثللة : : لقو له تعالی" لقد کفر الذین قالو! ان اللّه ثالت ثلعة ۱۳۳ 
(-۱): قوله اللمانية : هی الحیاةء و القدرة. والعلم والارادة, والسمع »والبصرء والکلام» والتکوین ۱۲. 
۹4 : قوله آواکثر " : کما سییجی ان شاء له تعالیآن بعض علماء ماورا اهر ذهبا ی آن لتصویر. + والعرزیق 0 والاماتة وغیر 


الک صفات حقيقبة أزلية ۲ ا. 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند 11 وهی لاه ولاغیره 
سس 


‌- 


آشار الی الجواب بقوله: : وهی لاهو و لاغیره ب یعنی آن صفات اللّه تعالی یت 
عین الذات» و لاغیر الذات فلایلزم قام الغیر "و لاتکثر القدماء.و النصاری وان 
لم یصرحوا بالقدماء المتغايرة لکن لزمهم ذلک لأنهم آثبتوا الاقانیم الثلفة هی , 
الوجودوالعلم والحیو ة وسموها الب و الابن وروح القدس» , وزعموا آن 
آقنوم لعلمقد ال الیبدن عیسی علیه لسلام فجوز ولانفکاک "والانتقال 
فکانت ذوات متغایر 5" 

ال آن یس رقف لد والکتر علی انار بعتی جوز لنفکاک 
للقطع بآن مراتب الأعداد من الواحد "والاشنین والثلنة الی غیر ذلک متعددة 
متکثر ة مع آن البعض جزء من من البعض والجز ء لایغایر الکل. "وایضا لایتصور 
ین ی "فی کثرة الصفات وتعددها متغایر و کانت آوغیر متغايرة. 
فالاولی آن یقال: المستحیل تعدد ذوات قدیمة لاذات وصفات» و أن 
لایجترآ" علی القول بکون الصفات و اجبة الوجود لذاتها بل یقال: : هی واجبة 
لالغیرها بل لما لیس عینها "ولاغیرها آعنی ذات اه تعالی وتقدس ویکون 
هذا مراد من قال: واجب الوجود لذاته هو اللّه تعالی و صفاته. 
ایرد و سس سس 


(۱): : قوله آشار الی الجواب : : انما لم یقل: أجاب بقو له لان الجواب التام نفی المغایرة بین الذات و الصفات : .وبین الصفات بعءعضها مع بعض ۰ 
والم صنف قد اقعصر علی الاول» , لکن أشار (لی آن التعدد فر ع التغایر» ,و به یعلم الجواب بالنسبة الی الصفات: , (ذ لیست مغايرة و لان الغرض 
الاصلی ههنا بیان حکم الصفات : ,ولذالک ذکر قوله" لاهو" والا فلامدخل له فی الجواب ۱۳ خ. 

ر۲): قوله فلایلزم قدم الغیر : تفریع علی قوله" ولاغیر الذات "۰۱۲ 

(۳): والنصاری الن: ملخص الجواب آن السکدر نما یتحقق حیث تحفق الاتهکاک .فیلز م علی النصار ری تکثر القدماء لقو لهم بانفکا کها. 
ولایلزم علی الأشاعرة لأنهم لایجوزون انفکاک الصفات عن الذات. ,ولا انفکاک بعض الصفات عن بعض ۲ ان. 

رع): قوله لکن لزمهم ذالک : قیل: علیه لزوم الکفر غیر التزامه» ولا کفر الا بالالتزام» وجوابه آن لزوم الکفر المعلوم کفر ایضاء ولذا قال فی 
المواقف" من یلزمه الکفر , ولایعلم به فلیس بکافر ۲ ۱ خ. ۱ 
ره): قوله هی الوجود الن: ج: من غاية جهلهم أنهم جعلوا الذات الواحدة نفس ثلت صفات وقالو" " آنه تقالی خرهر الم 9۳ ۳۳۳ " و ارادو! 
بالجوهر القانم بنفسه؛ وبالأقتوم الصفة ۲ ۱ خ. 

رح): قوله آقتوم : کلمة سريانية بمعنی الصفةء وقیل: یمعنی اواصل ۲ ۱ر. 

2 قوله فجرزوا الانفکاک : آی انفکاک العلم» مار ان 

رم: قوله فکانت ذوات متغايرة : (ذ الاتفکاک. وال تتقال لایکون الا بلتفایر فی الذات ۰۱۴ 

(5): : قوله لقانل آن یمنع : :ای لانسلم آن التکثر لایوجد بدون الانفکاک. , والانتقال ۱۲ . 

۰2 ۰ ): قوله للقطع بأن مر اتب العدد من الواحد : العادد هر الکم المنفصل7 : ولا انفصال فی الواحد , ,فلا یکون عددا و لذا فسرره بما 
هو نصف مجموع حاشیتیه" ومنهم من قال: العدد مایقع فی العدد؛ * فیکون آعم من الکم المنفصل» , فکلام الشار حج مبنی علی هُذا 
المذهب آأو علی التغلیب ۱۳ خ. ۱ 
ر۱۰): قوله والجزء لایغایرالکل : . ای لاب فک عنه من حیث آنه جزء و ان جاز الانفکاک بالسبة بلی ذاته, وکذا الکل لانفک عن الجزء 
من حیث آنه کل مع آنهما متعددان؛ , ومتکثر ان, فالتعدد والتکثر ثابت بدون الانفکاک ۱۳ . ۱ 
(۱۲): و : لاحتلاف الماتريدية والاشعرية فی آنها سبع أولمان ۲ ۱. 

(۱۳): + قوله فالارلی آن یقال ‏ : نا ۱ ء لاذات 


وصفات وهو لایلزم علینا. ۰۱۲ 
ر؛ ۱):قوله و آن لا یجتر أ لخ: لثلا برد شبهة المعتز لة» وعلی ذالک القول بعدد الراجب لذاتة جرأة عظیمة. ۱۲ 
۳ 0 
. ره ۱): قوله بل لما لیس عینها : اسم لیس ضمیره العاند (لی ما موخبره عینها» .والضمیر فی عینها, .ولاغیرها یرجع الی الصفات ۲ ۱ . 
ها ی سس سین 


سونو 


و 
ای منز 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۷ وهی لاهو ولاغیره 


یعنی آنها واجبة لذات الواجب تعالی وتقدس. وأما فی نفسها فهی ممکنة 


۱ ولااستیحال! "فی قّم الممکن |ذا کان قائما بذات القدیم و اجبا به غیر منفصل 


عده فلیس کل قدیم الا "حتی یلزم من و جود القدماء و جود الالهة لکن ینبغی 
آن یقال: ان الله تعالی قدیم بذاته موصوف بصفاته. ولایطلق القرل 

بالقدماء لنلایذهب الوهم الی آن کلا منها قائم بذاتهء موصوف بصفات 
الألوهية. ولصعوبة هذا المقام ذهبت المعتزلة والفلاسفة اٍلی نفی الصفات. " 


والکرامية الی نفی قمها. والاٌشاعرة ٍلی نفی غیریتها وعینیتها. فان قیل: هذا 


فی الظاهر"رفع للنقیضین وفی الحقيقة جمع بینهما لا المفهوم من الشی [ن 
مومس انعر یرنه ولا ضور ما وس 
قلنا: قد فسرواالغيرية بکون الموجودین بحیث یقدّر ویتصور وجود . 
آحدهما مع عدم الاخر آی یمکن ا لانفکاک بینهما . والعينيةباتحاد المفهوم 
بلاتفاوت أصلا فلایکونان نقیضین» بل یتصور بینهما واسطة بان یکون الشی 


بحیث لایکون مفهومّه مفهوم الأخر و لایوجد بدونه کالجزء مع ال5 


(۱): قوله و لااستحالة الخ: اشارة (لی جواب سوال مقدر » تقریره آن یقال : لما کاتت الصفات ممکنة استحال آأن تکون قدیمه اذ هم یقولون:" 


کل ممکن حادث" حاصل الجواب أنه لااستحالة فی قذم الممکن (ذا کان قانما بذات القدیم و واجباله غیر منفصل عنه " قال امام أهل السنة. 


الشیخ أحمد رضا خان البریلوی قدس سره": ان الصفات واجبة للذات, بالات لا بالذات مستندة الی الذات, لاعلی وجه الخلق والا حداث. 
بل علی جهة الاقتصار الذاتی الازلی» والافتقار فی الوجود والقیام والممکن » و کذا الحادث الذاتی آعم من الزمانی مطلقاء و القدیم من الممکن 
من وجه بید آنا لانطلق الحدوث الا فی الزمانی کما لاتقول : المخلوق الا علیه؛ لأن الخلق هو الایجاد بالاختیار فاحفظه فنههو الحق .وبه تتحل 
الاشکالات جمیعا وباللّه التوفیق". ۳ | المستند المعتمد. 

۲ : قوله فلیس کل قدیم الها : سر مت " لااستحالة فی قذم الممکن" "یم آن ال تمد القاساء اباقی سید ۰( ذ کانت 
واجبات غیر ممکنات ۱۲. 

(۳): قوله ولایطلق القول بالقدماء : فلایقال له تمالیقدیم بالقدماء» بل یقال: له تعالی قدیم بصفاته ۲ ار . 

ر4): قوله الی نفی الصفات ‏ : بان قالوا: "صفاته تعالی عين ذاته لازاند علی ذاته" لکن قال المحقق الدوانی فی شر ح العقاند العضدیة: راعلم 
آن مسلة زيادة الصفات وعدم زیادتها لیست من الأصول التی یتعلق بها تکفیر احد الطرفین» وقد سمعت عن بعض الاصفیاء انه قال: (ٍن زيادة 
الهفات وعدم زیادتها وأمتالها مما لایدر ک لا بالکشف ومن آسنده ای غیر الکشف فانما یتر ی له ما کان غالبا علی اعتقاده بحسب النظر 
الفکری »ولا آری باسا فی اعتقاد أحد طرفی اللفی والاثبات فی هذه المستلة ۱۲ . 

( ۰): قوله والاأشاعرة الغ دا مامت نی ی شزوس اف کل رشب ات ویو , وذهیوا الیآنها غیر 
الذات؛ و أنها ممکنة صادر : بالایجأب. ومنعوا بطلان تعدد القدماء المتغایرة اْقائمة بذاته تعالی» 1 راختار بعضهم 


۱ السکوت ۱۲ نبراس. 


ر<): قوله هذا فی الظاهر «لخ: حاصله آن العينية والغيرية ضدان» ف|ذا نفی العینیه بقوله" لا هو" فقد آثبت له الغيرية. لآن ارتفا ع أحدالنقیضین . 
یستلزم ثبوت ال خر» »و (ذا نفی الغيرية بقوله" ولاغیره" فقد آثبت له العينية» فقد اجتمعت العينية» و اللاعينية فهْذاجمع بین النقیضین؛ وأما 
رفعهما فهو ظاهر من قوله" لاهو ولاغیره"۱۲. 


(۷): قوله قد فسرواالغيرية الخ: بینوا صحة التفسیر المذ کور بانه مُخوذ من العرف و اللفة فلت مار انا 
۰ غیر زید فقد صدقت اذا لم یکن فیها شخص آخر مع آنه از دیاد قدرة ) کان الجز ء غیر الکل و الصفة خیر الموصوف 


لکنت کاذبا . وحاصل الجواب آن المراد بالغیر فی قولنا : غیر زید غیره ات ی ی 


الدار وهو باطل ۲ ۱ 0 


ر۸/ :قوله ای یمکن الانفکاک نایاش یو مسر سوام اي :او بحسب ۱ 
الحیز بان یتحیز آحدهما فی حیز لم یتحیز الخر فیه. ۲۳ ع ح ۱ 


ر٩):‏ قوله کالجزء مع الکل هی فک ۱ ِ» 
تا اک ی ی ی ی ی ی ی سس 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند 1۸ و 
والصفة مع الذات. وبعض الصفات مع البعض» فان ذات الله تعالی و صفاته 
ازلية و العدم علی الاأزلی محال". والواحد من العشرة یستحیل بقاژه بدونها» 
وبقاژها بدونه اذ هو منها فعدمها عدمه ووجودها وجوده بخلاف الصفات 
المحدة ."فان قیام الذات بدون تلک الصفة المعينة متصور فتکون غیر ‏ 
الذات» کذا ذ کره المشانخ. وفیه نظر لأنهم ان آرادوا به صحة الانفکاک 
من الجانبین انتقض بالعالم مع الصانع» والعرض مع المحل, اذ لایتصور 
وجود العالم مع عدم الصانع لاستسحالة عدمه» ولاوجود العرض کالسراد ‏ 

۱ منلا بدون المحل وهو ظاهر مع القطع بالمغایرةاتفاقاء و ان اکتفوا بجانب 
واحد" لزمت المغایر ة بین الجزء والکل» و کذا بین الذات و الصفة للقطع 
ی والذات بدون الصفة آوماذکر من امتحالة. ۱ 
بقاء الواحد بدون ی العشرة ظاهر الفساد."" 


ولایقال: المراد امکان" نصور وجود کل منهما مع عدم الأخر ولو بافرض ان 
کان محالاء والعالم قد یتصور " موجودا ثم یطلب بالبرهان ثبوت الصانع بحلاف 


الجزءمع الکل فانه کما یمتنع وجودا لعشرة بدون الواحد یمتنع وجود الواحد ۱ 
(۱): قرله و الصفة مع الذات : یعنی أن ذات اللّه تعالی موجرد قدیم: و صفاته موجودة قديمة لایتصور و جرد ذاتد دون صفانه. و لاو جو د صفاته 
درن ذاته؛ و لانعنی بالمغایر : المنفية الا هذا ۲ ۱ . 

(۲): قوله والعدم علی اْزلی محال ‏ : فلایقدر ولایتصور وجود أحدهما بدون الآخر ۱۲ . 

(۳): قوله فعدمها عدمه: الخ: نذا تعبیر عن الاستلزام بطریق المبالغة والا فتخالف الوجودین و العدمین ظاهر علی آن الاستلز ام بین العدمین 
. باطل کما سیذ کره ۲ ۱. 

(؛): قوله بخلاف الصفات المحدثة : ی صفات المخلرقین, اذ یجوز عدمها مح بقا الذات ۲ ۱. 

(۰): قوله بدون تلک الصفة المعينة : فی بعض الحواشی, انما قید الصفة بالتعیین لما آن الذات الموجودة. لابدلها من صفة فی الجسلة و 
اذا امکنن وجود الذات بدون تلک الصفات, فیکرن تلک الصفات غیر الذات لامکان الانفکاک. و کذا الکلام فی بعض السفات الستحد 
موصوفها بالنسبةلی البعض الآخر لجواز وجود بعضها بدون البعض الاخر ۱۲. ۱ ۱ 
9 <): قوله فیه نظر : هنذا النظر من جانب المعتز لة علی تعریف الغيرية پامکان الانفکاک ۱۳ . 
(۷): قوله انتقض العالم بالصانم : فان الصانع ینفک عن العالم. لکن العالم لم یصح انفکا که عن الصانح. ی ی ۱ 
وأاجاب عنه العلامة الخیالی بمانصه: قد عرفت آن المراد بالانفکاک مایعم الانفکاک فی الوجود أو فی الحیز فلا نقض بالعالم مع الصانع | یجوز 
آن ینفک الصانع عن العالم فی الوجود. والعالم عن الصانع فی الحیز لاستحالة تحیز الصانع اه و کذا لاير د الاشکال بالمرض مع المحل: اذ یمک 
المحل عن العرض فی الوجود. وینفک العرض عن المحل فی الحیز؛ فان حیز العرض هو المحل وحیز المحل مکانه ۱۲. 

(۸): قوله اکتفوا بجانب واحد : أی آن آرادوا به صحة الانفکاک من جانب و احد ۱۲ . 

ره): قوله والذات بدون الصفات : ای یصح انفکاک الذات عن الصفات ویرد علیه أنه لایخلو اما آن یکون المراد ذات الوجب رصفته 
- فلانسلم و جودالذات بدون الصفة. لان الصفة لازمة له آو آن یکون العراد الذات والصفات المحدئة فلانسلم آنهما لیسا بغیرین ۱۲. 

(۱۰): قوله ظاهر الفساد : لان الواحد یوجد بدون العشرة ۱۲ . 

ر۱۰): قوله المراد |مکان الخ: حاصله آنا نختار الشق لول یعنی ضحة الانفکاک من الجانبین» والتقدیر ههنا بمعنی الفرض: لابسعنی 
العجویز العْقلی فیکون معناه آنه یمکن فرض رجود کل منهما بدون الاخر و ان کان فی نفس الامر محالا. ۱۲. 

(۱۲) : قوله والعالم قد بتصور : ای یمکن تصور و جود العالم بدون الصانع: اذ لولم یمکن لکان لب البرهان عاین بت المالع میا و 
یمکن تصرر و جود الصانع مع عدم العالم فصح الانفکاک من الجانبین فثبت المغايرةبینهما ۱۴ . 

(۱۳): قوله یمتدع وجود الواحد_لخ: ای یمعنع تتصور وجود واحد من العشرة آیضا من حیث أنه واحد من العشرة بدون العشرة فلایحفن 
التغایر بینهما» وهکذا یمتنع تصور الذات بدون الصفات من حیث آنه ذات للصفات. ۲ 
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شرح العقاند مع جمع الفر اند ۹ وهی لاهد ولاغیره 


دا سس ری سس 
من العشرة بدون العشرة ٍذ لو وجد لما کان واحدا من العشرة. والحاصل آن 


وصف الاضافة معتبر وامتنا ع الانفکاک حینتذ ظاه " 
لُنا نقول: قدص حوا بعدم المغایر * بسن الصفات بناء علی آنها لایتصور 


. عدمها لکونها آزلية مع القطع بانه یتصور وجود البعض کالعلم . مثلاثم یطلب 


(ثبات البعض الاخر فعلم آنهم لم یریدو! هذا المعنی مع آنه لایستقیم فی 

العرض مع المسحل. ولو اعتبر وصف‌الاضافة لزم عم المغایر 2 بین کل 
متضایفین کالاب والابن والاأخوین, و کالعلة والمعلول» بل بین الغیرین لأْن 

الغيرية من الأسماء الاضافية ولاقائل بذلک ٩‏ ۱ 

فبان قیل: لم لایجوز آن یکون مرادهم آنها لا هو بحسب المفهوم» 

ولاغیره بحسب الوجود کماهو حکم سانر المحمولات بالنسبة |لی 

موضوعاتها فانه یشترط الاتحاد بینهما بحسب الوجود لیصح الحمل "والتغایر 
بحسب المفهوم لیفید کما فی قولنا: الانسان کاتب بخلاف قولنا: الانسان" 
حجر فانه لایصح. وقولنا: الانسان انسان. فانه لایفید. قلنا: لا هذا انما : 
یصح فی مثل العالم والقادر بالدسبة |ٍلی الذات لا فی مثل العلم والقدرة مع آن 


الکلام فیه, و لا فی الأْجز اء الغیر المحمولة کالواحد من العشرة والید من زید . 5 


(۱): قوله وصف الاضاقة معبر : نی آن الواحد من العشرة من حیث أنهواحد من العشرة لایرجد بدون المشرة۳ ۱ 

(۲): قوله ظاهر : اذ لایمکن تصور أحد المضافین بدون الآخر ۱۲ . 

(۲): قولهلانانقول الخ: حاصلهآنه علی هن لتوجیه آیضا منقوض طرد !»و عکسا. آما الاول فانه یصدق علی الصفات اذ یتصور وجود کل منها 
مجردا عن الاخر: و کذا و جود الذات مجردا عنهاء لانه یطلب بالبرهان بعده وجود ذالک الآخر من تلک الصفات. وأما الثني فاانه لابصدق 
علی المرض ومحله کما عرفت أنهلایجوز العقل بذابه رجوده بدرن محله؛ ثم توجیه اعتبار وصف الاضافة أبطله بانه مستلز + ااباطل لانه عليی 
هذا الاعتبار لایمکن رجود احد المتغایرین بدرن الآخر أصلا.لانه عند اعبار الوصف لایمکن الفک اصلا ۰ لانه لا اقل من و جود وصف الفیرية 
بین الفیرین» وباخذ هذا الوصف یمتنع الفک مرة حتی بین اللقیضین ۲ ۱ نظم الفراند بتصرف. 

(؛): قوله طذاالمعنی : ی (مکان تصور وجود کل منهما مع عدم ال خر ۱۲ 

۶): وله لايستقم فی العرض : یعنی لایستقیم تعریف المغایرة فی العرض مع المحل .لا تصور العرض مح عدم الموضو ع محال, لان 
رجود العرض فی نفسه هو وجوده فی موضوعه ۱۲. 

ر): قوله لاقائل بذالک : أی بعدم التخایر بین المتضایفین سیما بین الغیرین ۱۲. 

(۷): قوله فان قیل لخ: توجیه آخر لکلام المصنف. حاصله آن نفی العينية راجع (لی نفی الترادف. وسلب اتحاد المفاهیم وسلب الفيرية عاند 
ای نفی تعدد الوجود والذات فیزول الامر الی آن مفاهیمها مغايرة لمفهوم الواجب الوجود؛ لکن وجودها وذاتها ومصداقها عين وجرد ال اجب 
وذاته ومصداقه ۲ ۱ نظم الفر ائد. ۰ ۱ ۱ 7 

(۸): قرله لیصح الجمل :لاه لولمبتحدا فیالوجود لمیتصادقاولم یضح الحمل, ولذالایسح حمل الحجر عليالانسان ۱۲ 

:)٩(‏ قوله لیفید: لانه ل کانا معحدین فی المفهوم لکان حمل الشی علی نقسه وهو عبت. قال العلامة الخیالی: ان مجرد الفابر بح 
المفهوم غیر کاف فی الافادة. بل لابد من عدم اشتمال الموضو ع علی المحمول للقطع بعدم افادة قولنا: "الحیوان الناطق ناطق ۳۲ ۱ 

۰3 ۱ قوله قلتا : جواب لقنوله: " لم لایجوز" آی لایجوز لان هذ! الوجه لایجری فی العبادی التی هی الصفات الحقيقية, وهی غیر 
محمولة» وانما یجری فی المشتقات المحمولة مواطاق. ولیست صفات خالصل, بل ماخوذة مع الذات الم صرفة و لاکلام فیهاءاذ 
عینیتها ظاهر ة مصداقا ۲ ۱ نظم الفر اند. 

(۱۱): قوله لافی مثل العلم : لانه غیر محمول, والجواب لایجری !لا فی صفة یصح حملها علیذ ۱۲. 


ر۱۲): قوله ولا فی الاجزاء الفیر المحمولة ال : آی لایجری الجراب فیها ایضا فالراحد من العشرة لاعینها و لاغیرهاء و کذا الید لیس عین 


. زید ولاغیره مع آنه لایصدق علیهما "لاهو" بحسب المفهوم؛ "ولاغیره" بحسب الوجود ۲ ار. 
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۰ ۰ ,)۶ 2 
و ذکر فی التبصرة آن کون الواحد من العشرة والید من زید غیره ممالم بقل 


به آحد من المتکلمین سوی "جعفر بن حارث" . وقد خالف فی ذلک جمیع 
المعتزلة و ذلک من جهالاته وهذا لأن العشرة. اسم لجمیع الافراد 
مسناول لکل فرد مع آغیاره" فلو کان الواحد غیرها لَضَار غیر نفسه لانه من 
العشوة وآن تکون العشرة بدونه" و کذا لو کان ید زید غیره لکان الید غیر 
نفسهاء هذا کلامه. ولایخفی مافیه . ۱ 
وهی آی صفاته الأْزلية العلم وهی صفة آزلية تتکشف المعلومات عند 
تعلقهابها رالقدر5 وهی صفة آزلية توثر فی المقدورات "عند تهلقهابها 
والحيوة" "وهی صفة آزلية توجب صحه العلم والقوة وهی بمعنی القدرة" 
والسمع" وهی صفة تتعلق بالمسموعات والبصر صفة تتعلق بالمبصرات 
فسدرک بهما ادراکاتساماء لاعلسی سبیل السخیل والعو 


ر): قوله ذکر فی التبصرة سید علی آنالجزاهالغر المحمولةلاتعد غیر الکل, فا مد الواحد من العشرة لامطلق الواحد غرالشرة 
ولاید زید لامطلق الید غیر زید بل لاغیره ولاعینه ۱۲ نظم الفراند. ۱ 
(۲): قرله ‏ جمیع المعتزلة . حص المعتزلة بعد ادعاء مخالفة المتکلمین کلهم» لانه ادخل فی الز ام "جعفر " بخروجه عن مذهب قومه ۲ ان. 
(۳): قوله لکل فرد من آغیاره : ای لکل واحد من آحاده مع الاحاد الأخر التی هی آغیار ذالک الواحد وهی الأحاد التسعة الباقية فیصدق 
علی کل فرد منها آنه مم التسعة الباقية عشرة فلو کان الواحد من العشرة غیر العشرة لصار غیر نفسه ۱۳ : 
ر4): قوله و ان تکون العشرة بدونه : ان بالکسر مخففة نافية معطوفة علی قوله " لانه من العشرة " والمعنی لایوجد العشرة بدون 
الواحد وقیل: آن مفتوحة ناصبة معطوفة علی قوله" لصار بحسب المعنی" آی لزم آن بر جد العشرة بادونه,قله فی ابرای» وقال ااملامة 
الخیالی: قد وقع فی عامة النسخ/ آن؛ المصدرية بدل" لن" النافية آنه تصحیف فضل. (ذ لایمکن عطفه علی ماسبق الابتمحل تقدیر » 
وینتقض آیضا باللازم فانه غیر عند المعتزلة ۱۲ . ۱ ۱ 
ره): قوله لایخفی مافیه : لان کون الشی من الشی» و کونه لایوجد بدونه لایدل علی عدم المغایر ۲ ان: 
رت): قوله العلم قال"۱لامام العارف افربانی سیدی عبدالوهاب الشعراتی رضی اه تعالی عنهوآرضاه عتا *: لمیزل اه هی عالما بااشیاء 
لم پسجدد له علمعند تجددالاشیاء والحت تعالی یدرک جمیع الممکنات فی خال عدمها, ووجودها توعات ال حوال کل وم" 
لاتدرک نفسهاء ولا وجودهاء ولاتنوعات الأحوال علیهاء فلما کشف لها عن شهود نفسها وهی فی العدم آدر کت تنوعات الأحوال علینها فی 
خیالها ما آوجد له تعالیالاعیان الا لیکشف لها عن آعیانهاء وأحوالها شینابعد شی علي التلیوالتایع. فهذامعنی قولا: "لته ٩‏ کم 
عند تجدد الاشیاء" لانها کانت معلومة للحق تعالی ۲ ! الیواقیت والجواهر. ۱ ۱ 
ر۷): قوله عند تعلقها بها : ُی عند تعلق الصفة بالمعلومات. قال لملامة الخیالی: سواء کان ذالک العلق قدیماء آو حادا فان للعلم تعاقات قديمة 
.غیبر متناهية بالقعل بالنسبة الی الازلیات» والمعجددات باعتبار نها ستجدد. وتعلقات حادثة متناهية بالفعل بالیسبة الی المتجددات باعتبار وجود<! الان 
آرقبل آه, قال العلامة عبدالحکيم: ولایلزم من تغیر المتجدذات بحسب تجدد الازمان» وتبدلها تبدل ذات الواجب من صفة الی صفة علی مازعمت 
اللاسفة. بان خالک لایرجب تغیرافي صفة العم بل فی تعقتها نی هی آموراضافيةء ولافسادفیء ها معلیه الجمهورء رذهب بعض المحققی ای 
آن علمه تعالی بالمعجددات بانها وجدت. والعلم بانها ستوجد و احد فلاحاجة الی آثبات تعلقات حادثة لعلمه تعالی بالمتجددات باعتبار وجودها ۱۲ . 
(۸): قوله تزثر فی المقدورات : ظاهره مبنی علی ماذهب لیه الاشعری من ارجا ع التکوین ای القدرةء لاعلی مذهب المصنف ومشانهه 
الماتريدية القانلین بأن القدرة صفة مصححة والارادة مرجحة والتکوین موثرة ۴ !۰۵ 9 ۱ 
ره گر تاقوا بها :ای عند ملق انقدرة بالمقدر رات ی با لیجاد. وا لاعدام یحیدث لها عقات بالحوادث, وسحل الق هر ذات 
الحوادث. لاذات له تعلی فلایلزم کون ذات ال تعالی محل الحوادث ۲ ار. ۱ : : 
ر۱۰): قوله الحيوة لخ: اتفق الکل علی آنه تعالی حی, لکن اختلفوا فی معنی حياته» لانها اما اعتدال المزاج اللوعی؛ واما قو نع 
ذالک ال زا ج ولایصورالحیوةیشی من طذه المعانیفی حقه تعلیققالالحکماء یوت ی و 
یصح آن یمام ویقدر.وقل الجمهور: نها صف توجب صحدالملمواقدر 33 الا اخحصاص بل توجب محة ال وق ره ان 
اححصاصه بصحة العلم و القدرة ترجیحا بلامر جح؛ والحق آن ذاته تعالی مخالفة بالحقیقة لسانر الذوات فقد یقعضی هو لذاته الا ختصاس 
فلایلزم التر جیح بلامر جج . ۲ مواقف. ‏ ۱ 
ر۱ ۱): وله هي بمعنی القدر5 :فذکرها للعبیهعلی الترادف, و علی صحة الاطلاق علی ال اقوی المزیز ٩۲‏ بای 
۱ رو کعمس سیون عل انیبان بموشی تکوی زا۳۱۰0 ۱ 
البصری: ذالک عبار ة عن علمه تعالی بالعسموعات و المبصرات . وقال الجمهور مدا ومن المعتزلة والکرامية: آنهما صفتان زاند. تان 
عل العلم ۲ ۱ شر ح مواقف . 


وه اج تخت هه سگ ۰۰۲ ۱ 
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تک 3۳ ۸ 3 1۳ الا لد 
شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱/۱ صفاته الاز لِ 


۹ ۷ ۰ .0 موم هم عم 
ولا علی طریق تأثر حاسته ووصول هواء. ولایلزم من قلمهما قلم _ 
المسموعات والمبصرات کما لایلزم من قدّم العلم والقدرة قّم المعلومات 
والمقدورات, لأنها صفات قديمة تحدث لها تعلقات بالحو ادث 
لیم 
وش 2 ای 
تخصیص آحد المقدورین فی أحد الوقات بالوقو ع مع استواء نسبة 
القدرة الی الک لو کون تعلق العلم"تابعا للوقو ع. وفیما ذ کر تنبیه علی الرد 
علی من زعم آن المشينة قدیمة و الارادة حادنة قانمة بذات اللّه تعالی» 
وعابی من زعم آن معنی "ارادة الله تعالی فعله آنه لیس بمکره و لاساه 
و لامفغلوب . ومعنی ارادته فعل غیره آنه امربه کیف وقد امر کل مکلف 
(۸ : 2 5 

بالایما ن وساتر الواجبات ولوشاء ُوقع والفعل والتخلیق عیارتان عن 
۱ صفهة آزلية تسمی بالتکوین وسیجی تحقیقه. وعدل عن لفظ الخلق لشیوع ۱ 
استعماله فی المخلوق. والترزیق هو تسکوین مخعصوص: صرح به اشارة 
الی آن مشل التخلیق والتصویر والترزیق والاحیاء وا لاماتة وغیر ذلک . 
(۱): قوله لا علی طریق تا ثرحاسته : رد علی الفلاسفة حیث یقولون: ان الادراک بالسمع والبصر تأثر الحاسة عن المسمو ع؛ والمبصر. 
وهو محال فی حقه تعالی؛ والجواب منع ذالک (ذ لایلزم من حصولهما مقارنا للتاثر فینا کونهما نفس ذالک التاثر» و ان سلمنا ذالک, فهذا فی 
الحیوانات, لافی حق الواجب تعالی» ۱ ۱ 
۱ (۲): قوله لابلزم من قدّم العلم : فع شهة اعری» حاصلها آنه ( کانت صفة السمع و الیصر قدیمةبلزم قدم ۲ 
واللازم باطل ی کذالک ۱۲ . 
(۳) : قوله والا رادة و المشينة : لفظان مترادفان ویدانیهما الاختیار: , فالک۱ ل قدیم وواحد. .و قد اتفق جمیع الفرق علی أنه تعالی مرید. وان 


اختلفوافی معنی الا رادق فال له تعالی: ال هه وماتشاژن الا آن یشاء له وربک یخلق مایشاء. " الی غیرها من الأیات 


والاحادیث ۲ | المعتقد. 


) قوله آحد المقدورین : الفعل والترک المعساویین باللسبة الی القدرة ۰۱۲ 

ره): قوله مع استواء نسبة القدرة الي الکل: اشارة ای الاستدلال علی اثبات صفة الارادة و کونها مغایرةللقدرة ۰ وتقریر ‏ آن القدر ة صفة 
یمح بها الفعل» والترک, فنسبتها الی هذین المقدورین علی السواء. و کذا نسبتها (لی الارقات فان صدربها الفعل فی وقت» والترک فی وقت 
لزم الترجیح بلامر جح فلابد من صفة أحری تر جح أحد المقدورین فی أحد الأرقات ومی الارادة ۲ ان 

رد): قوله و کون تعلق العلم «لع: ای ضفة الارادة مغایر ۶ لصفة العلم ایضا لان العلم بوقو ع شی فی وقت معین تابع لکونه 
بحیث یقع فیه, لأْنه ظله و حکاية عنه . و هذا رد علی الحکماء حیث یقولون: ان ارادتهتعالی هی تفس علمه بجه النظام الا کمل 
ویسمونه عناية ۱۲. ۱ 

(۷): قوله والارادة حاذئة : قالت المعتزلة: (نها حادثة قانمة بذاتهاء لابذاتهتعالی. فکانه ماخوذ من قول الحکماء: آنه دی 
للفیض یحصل الفیض .وقالت الكرامية : انها حادثة قانمة بذاته والکل باطل ۲ | شرح مواقف. 

رم): قوله وعلی من زعم آن معنی ‏ «لخ: قال الحسین النجار ۱9۳ وقال الکمبی: ی 
فی فعله العلم بما یه من المصلحة .وفی فعل غیره الامر به ۲ ! مواقف. 

)۹( : قوله کیف وقد آمر : ای کیف یکون ارادة له تعالی فعل غیره نفسر الامر به» والحال أنه تعالی قد آمر کل مکلف بالایمان؛ وسائر 
الواجبات مع آن کثیرا منهم کفار وعصا ة, ولو شاء منهم الایمان والواجبات لکانو او و یلزم العجز . فعلم آن الا رادة 
غیر الاهر . ۲ 1. 

۲۰ + وله ولر شاء لرقع : الملازمة غیر مسلمة عند المعتزلة اه پجوزرن تلف المرادعن رده ای کم سیجی .لکن 
کلام الشار ح مبنی علی التحقیق ٍِِ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۷۳۲ صفة الکلام 
مماآسند الی اللّه تعالی کل منها راجع الی صفة حقيقية أزلية قانمة بالات هی 
والکلام وهی صفة آزلية عبر عنها بالنظم المسمی بالقران المر کب ۳ 
الحروف, وذلک لان کل من یأمر ویبهی ویخبر یجد فی نفسه معنی "ثم یدل 
علیه بالعبار : آو الکتابة و الاشارة وهو غیر العلم اذ قدیخبرعما لم یعلمه» بل 
یعلم خلافه. وغیرالارادة» لأنه قد یأمر بمالایریده کمن آأمر عبده" قصدا الی 
(ظهار عصیانه و عدم امتشاله لاوامره ویسمی هذا کلاما نفسیا علی ماآشار الیه 
ان السکلام لفی الفژاد وانما جعل اللسان علی الفژاد دلیلا 
۱ وقال عمر رضی الله عنه: "!نی زورت فی نفسی مقاله". و کثیرا 
مساتسقول لصاخیک: "ان فی نفسی کلاما رید آن أذکره لک*.و الدلیل 
علی ثبوت صفة الکلام اجما ع الأمة وتواتر النقل عن الأنبیاه علیهم 
9 ۱ 5 "ِ_: 
السلام آنه تعالی متکلم مع القطع باستحالة التسکلم من غیر ثبوت صفة 
الکلام. فثبت آن لله تعالی صفات ثمانیة: هی العلم و القدرةء و الحیو ة» 
والسمع» والبصرء والارادة؛ والتکوین؛ والکلام. ۱ 


ر۱): قوله من آنها اضافات وصفات للافمال . لاصفات لسدات» یعنی آن صفات الذات قديمة قانمة بذاته تعالی کالعلم. و الحیوة. 
وصفات الافعال حادثة غیر قانمة بذاته کالتکوین, و الاحیاء و الاماتة, والمراد بصفعات الذات الذی یلز م النقص من سلبه و بصفات الفعل 
الذی لایلز م التقص من سلیه ۲ ار . 

(۲): قوله عبر عنها بالنظم : برید آن الکلام الممدود من الصفات الالهية هو المعنی القدیم القانم بذاته تعالی ۱۴ ن: 

(۳): قوله المسمی بالقر آن : هذا |ذا عبر عنه باللسان العربی " فقر آن" و ان عبر بالسریانی" فزبور" او بالیونانی" فانجیل" آو بالعبر ی" فتورا: 
". قال الامام فضل الرسول البدایونی: هذا الکلام القدیم القانم بذاته تعالی یقال له:" الکلام النفسی" و لایر صف باند عربی أو عبری انما العبری 
والعربی هو اللفظ الدال علیه ۰۱۲ ۱ 

ر)): قوله معتی : وذالکت المعنی غیر العبارات. (ذ قد یختلف العبارات بالازمنة, والأمکنة والاقوام؛ ولایختلف الک المعبی ۴ ۱ 

ره): قوله زهر غیر العلم : ای المعنی اللفسی الذی یجده المخیر غیر العلم» ٍذ قد یخیر الرجل عها لایملمه, بل یعلم خازافد. : 
اریشکی فیه ۰۱۲ ۱ 8 : 
(۳): قوله کمن آمر عبده : فان مقصود المولی من آمره مجرد الاختبار دون الاتیان بالمأمور به. ۴ ۱. 

(۷): وله یسمی هذا کلاما نقسیا : ای النعسی ای و جد فی النفس؛ و کانت هنذه العبارات دالة علی المعنی القانم بذاته وهو کونه امرا 
وناهیا. رسخبرا» وهو المعنی القائم بذات المتکلم؛ وهو الذی بویده المتکلم فی نفسه ویعبر عنه بهذه العبار اتو الألفاظ الم رکبة من الحروق. 
وهو اختیار الشیخ آبی سنصور الماتریدی ۲ ار. ۱ ۰ 

را مزر رورت قر تسس مق« ومسمت آنآثرله فشارالیآیویکر ان سکت, وتکلم هو فلم رکب شین ارت آن آقو له الا قاله. 
و کان ذالک فی آمر الامامة. کذا فی بعض الحواشی ۰۱۳۲ ۱ 
:)٩(‏ قوله تواتر النقل عن الانبیاء ‏ : فبانه تواتر آنهم کانوا یلبعون له الکلام ویفولون" اته تعالی آمر یکذاء و تهی عن کذاء وأخبر یکذا" و کل. 
ذالک من اقسام الکلام» فان قیل : صدق الرسول موقوف علی تصدیق له تعالی ایه 3 لاطریق الی معرفته سواه. وتصدیق اه تعالی ایا اخباره 
عن کنوننه صادقاء وهنذ! الاخبار کلام مخاص له تعالی. فاذا قد توقضه صدق الرسول علی کلامه تعالی فاثبات الکلام له تعالی بتصدیق ال سول 
دور . قلنا: لانسلم آن تصدیقه له کلام» بل هو اظهار المعجزة علی و فق دعواه. فانه یدل علی صدقه ۲ ! شرح مواقف. 

ر. ۱): قولهمع القطع باستحالّة لج: رد علی المعتلة بانکارهمقیامالکلا به: فهمبزعمون آنه اصوات. وحروف لیست بقانم بان تمالی: 
بل یخاقها ال تعالی فی غیره کاللوح المحفوظ. از جبرفیل علیه السلام؛ او بیع ۳ ۱ ۱ 


مرت هی یی اسر ابا ۴ وائله تعانی مت‌تلم بها امر وناه ومحیر 
ولما کان فی الثلثة" الاخيرة زيادة نزاع وخفاء کرر الاشارد الی نها وقدمها 
رفصل الکلام ب ببعض التفصیل فقال : 
وهو آی اللّه تعالی متکلم بکلام هو صفة له ضرور ة امتنا ع (ثبات 
المشتق للشی من غیر قیام مأخذا لاشتقاق به» وفی هذا ردعلی آلمعتزلة حیت 
ذهیوا (لی آثه متکلم بکلام هو قائم بغیره لیس صفة له أزلية ضرورة امتناع 
قیام الخو ادث بذاته تعالی. لیس من جنس الحروف والاصوات ضرورة آنها 
أعراض حادثة مشروط حدوث بعضها بانقضاء البعض "ان امتنا ع التکلم 
بالحرف الثانی بدون انقضاء الحرف الْول بدیهی» وفی هذا رد علی الحنابلة 
والکرامية القانلین بان کلامه عرض من جنس الاصوات والحروف ومع 
ذلک فهو قدیم وهر ی الکلام صفة آی معنی قاثم بالذات منافیه السکوت. 
الذی هرتر ک التکلم مع القدرة علیه. و الافة التی هی عدم مطاوعة ازالات اما 
: بحسب الفطرة کما فی الخرس آو بحسب ضعفها وعدم بلوغها حد القوة کما 
فی الطفرلية. فان قیل ؛ هذا انما یصدق علی الکلام اللفظی دون الکلام 
النفسی اذ السکوت والخرس انما ینافی التلفظ. قلنا: المراد السکوت والافة 
الباطنیتان بأن لایدبر فی ( تا التکلم آولایقدرعلی ذلک فکما آن الکلام 
لفظی ونفسی فکذا ضده آعنی السکوت والخرس 
۱ و الله تعالی متکلم بها امر وناه ومخبر یعنی آأنه صفة واحدة تتکتر 0 
(لی الامروالنهی والخبر باختلاف التعلقات کالعلم و القدرة وسائرالصفات فان 
"کلامنهاو احد: قديمة. والشکنر والحدوت نما هو فی التعلقات" والاضافات 


ر۱):قوله الششذ : آی الار ادة ی 

(۲): قوله من ی ر قیام مأخغذ الاشتقاق ‏ : وهو التکلم. زرم ماد ی ی 

(۳): : قوله بغیره : ای اللو ح المحفو ظ , باوج تبر نیا بل علیه السلام. .و النبی علیه السلام؛ » وشجرة موسی علیه السلام: .بل کل من یقر۱۲۱. 

(4): رم : ی کا وی وین علی زعمهم-مشروط بانقضاء الاخر منها .فیکون للحرف رٍ 
المشروط اول فلایکون قدییا. .و کذایکون للحرف الخر انقضاء فلایکون هو یضا قدیما با صت ری ع المر کب من نلک 
الحروف یکون حادثا لاقدیما ۱۲. 

رد): قوله ومع ذالک فهو قدیم :هذاعند الحتابلة. ما الکرامیة فهم وافقراالحنابلة فیآن کلامه تعالی حروف, واصوات, وسلمو؛آنها 
حادئة , لکنهم زعموا آنها قانمة بذاته تعالی لتجویز هم قیام الحر ادث به ۱۲ . 

(<): : قوله فان قیل " : حاصل السوال آن: کون الکلام صفنتافةلاسکوت ال نا یصدق علیالکلام لش درن«لکلامانفسی, اذ 
السکوت والخر س نما ینافیار ن التلفظ لاما بجده ۶ المتکلم فی نفسه من المعنی مح.أن البحث فی الکلام النفسی ۰ الکلام اللفظی ۱۳ . 

ر۷): قوله باه ن لایدیر فی نفسه التکلم" : مذا سکوت باطنی ۲ ۱. 

ر۸): قوله أو لایقدر علی ذالک : : ی عای تدبیر التکلم. و هذا فا باطنية ۱۲. 

ر): قوله صفة و احدة : لأنها لرتعددت لا ستندت الی الذات. اما بالاختیار , و (صا بالایجاب وهما باطلان, آما الارل فللژن الفدیم لایستد (لی 


المختار . ۰ ای کی اجه الموج الی میاه علادسو اب .فیلزم و جود قدر لایتاهی. ۱۲ شر ح مواقف. 
۰ قوله باختلاف التعلقات : فذااک الکلام الواحد باعتبار تعلقه بالمأمور به آمر » و باعتبار التعلق باا عنه 
‌ مور ر۰ّ /۳ سنهی نهی» 


وبالمخیر عنه خبر ۱۲ 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ۷ الّهتعالی متکلم بها آمر ونه ومخر __ 
لما آن ذلک آلیق بکمال العوحید ولانه لادلیل علی تکثر کل منها فی 
نفسها. فان قیل: هه آقسام للکلام لایعقل وجوده بدونها فیکون متکثرا فی 
نفسه. قلنا: ممنوع بل انما یصیر حد تلک الأقسام عند التعلقات» وذلک 
فیمالایز ال ."و أمافی الأزل فلا انقسام أصلا. وذهب بعضهم الی آنه فی الازل 
خبر"ومرجع الکل الیه» لهْن حاصل الْمر اخبار عن استحقاق الثواب علی 
الفعل و العقاب علی الترک» والتهی علی العکس "وحاصل الاستخبار التخبر 
آعن طلب الاعلام» وحاصل النداء الخبر عن طلب الا جابة. ورد بأنانعلم 
احتلاف هذه المعانی بالضرور ة» واستلزام البعض"للبعض لایوجب الاتحاد. 
فبان قیل :"مر والنهی بلامبآمور ومنهی سفه وعبت» والاخبار فی الأزل 
بطریق المضی کذب محض یجب تنزیه الله تعالی عنه» قلنا: ان نم نجعل 
کلامه فی الْزل آمراً ونهیا وخبراً فلا (شکال و ان جعلناه فالأمر فی الازل 
لایجاب تحصیل المأموربه آفی وقت وجود الما مور وصیرورته اهلا 

لتحصیله فیکفی وجود المأمور فی ۱ 

ره): قوله آلیق بکمال التوحید : لان کمال التوحید |نما یکون بوحدة کل واحدةمن الصفات ۲ ار. 


(۲): قوله و لأنه لادلیل الح: دلیز نان علی وحدة الکلام بل سانر الصفات وهو آن الابت بالدلیل هو تکثر التعلقات, والا ضافات. لاتکثر 
الصفة. ومن ادعاه فعلیه البررهان ۲ ۱ ن‌. ۱ ۱ 1 ۱ 


الخمسة, الأمر: والهی: والخبر : والاستفهام؛ والنداء» وانما یصیر آحدها فیما لایزال؛ کذا فی شرح الموالف ۲ اِ. 

ر< )+ قوله ذهب بعضوم : هو الامام الرازی قدس سره کذا فی الحواشی ۱۲ . 

(۷): قزله فی الازل خبر : فیکون واحدا من الاقسام المذکورة حلاف ما قال ابن سعید, فهز واحد شخحصی له تکثر اضافی باحتلاگ الا اف 
الی خصوص المواد۱۳. ۱ 

رد): قوله والنهی علی العکس : ی حقيقة اللهی الاخبار عن کون الامتدا ع من الفعل موجبا للشواب؛ والاقدام علیه موجبا للمقاب ۲ ار. 

رد): قوله ورد رم: ی یدفع قول الامامالرازی با نعلم #عتلاف هذه الععانی ی الأمروالنهی والخبر بالضرورة, لان الخبر هو یحتمل الصدق 
والکذب دون الامر والنهی وغیرها. لأنها انشاء ات ۱۳ . ۱ ۱ 5 

ر. + قوله واستلزام لیعض _الع: ای ان سم آن صولاء الانشاء ات تستلزم معنی الا خبر:فهذا الاستلزام ای چب الاتحاد ی المفهرم عتی 
یرجع الکل الی الخبر ۱۲ . ِ ۲ ۱ ۱ 
ره ۱): قوله فان قیل : شبهة من المعتزلة آوردوها علینالالبات مذهبهم؛ وتقرر هذه الشبهة بوجهین: الاول آنه لو کان الکلام أزلیا لکان اللّه 
تعالی فی الازل آمرا.وناهیابغیر مخاطب. وهو سفه وعیث. له یقصد من الأمرمیلا طلب الفعل من المخاطب وهو غیر ممکن بدون المأمور: 
الشانی آن الاخبار بصيعة الماضی فی ! قرآن کثیر: وصدق لفظ الماضی بقتجنی وقو ع مضمونه قبل الاخبار فلو کان الکلام آزلا لزم الکذب لعدم 
مضمونه فی الازل , و الکذب محال علی الله سبحانه وتعالی ۱۳ . «. 

(۱۲): قوله فلا اشکال : لان الاشکال انم یرد لو کان کلامه تعالی فی الازل آمرا:ونهیا, وخبرا ۱۳ . 

(۱۳): قوله لایجاب تحصیل المأمور به آی نما یلزم السفه لو کان آمر له تعالی ونهیه لآن یجب اتيانه وتر که وقت آمره ونهیه فی 
الازل راما لو کان الامر من اللّه تعالی لایجاب تحصیل المآفور به فی وقت وجود المأمور وصیرورته أهلا لسحصیله» و کذا اللهی منه تعالی 
لایجاب الکف عی المنهی عنه وقت تعلق النهی بالمکلف فهو عين الحكمة: لین بسفه وعبث ۱۲ : ۱ 
ر؛ «): قرله هلا لتحصیله : أی صالحا لان یکلف بایقاعه المامور به آر بالکف عن المنهی عنه ۰۱۲ ۱ 

رح : قوله فیگفی و جود المامور فی علم الامر :شا رة الی رد سا قیل: ان الخطاب لابد آن یکون ٍلی مخحاطب موجود فی الخار ج. 
والجواب آن هذا انما یلم فی البعطاب اللفظی, وأما فی الخطاب النفسی فالو جود العلمی کاب. ۲ ان ۰ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۷۵ والقر آن کلام الله تعالی غیر مخلرق 

کما !ذا قدرالرجل ابناله فآمره بان یفعل کذا بعد الوجود. والاخبار 
بالنسبة الی الأزل الاتحصف بشی من الْزمنة ذ لاماضی و لامستقبل ولاحال 
بالسبةالی اللّه تعالی لتنزهه عن الزمان کما آن علمه أزلی لایتغیر بتغیر 
الازمان" . ولما صر ح"بأزلية الکلام حاول التنبیه علی أن القران آیضا قدیطلق 
علی هذا الکلام النفسی القدیم کما یطلق علی النظم المتلو الحادث فقال : 

والقران کلام الله تعالی غیر مخلوق وعقب القران بکلام له تعالی لما 
ذکر المشائخ من آنه یقال: القران کلام ال تعالی غیر مخلوق ولایقال: القران 
غیر مخلوق لتلایسبق الی الفهم آن الم لف من الّصوات و الحروف قدیم کما 
ذهبت الیه الحنابلة جهلا و عناداء وأقام غیر المخلوق "مقام غیر الحادث 
تنبیها علی اتحادهما وقصدا (لی جری الکلام علی وفق الحدیث حیث قال 
علیه السلام: "القر آن کلام له تعالی غیر مخلوق"» ومن قال: انه مخلوق فهو 
کافر بالله العظیم". وتتصیصاً علی محل الخلاف بالعبارة المشهورة. 


ر۱): قوله کما اذا قدر الرجل ابنا ‏ : أی علم الر جل بأنه سیولد له ولد بالکشف. آو الالهام, أو اخبار المخبر الصادق فأمره بان یفعل کذا 

کطلب العلم. قال السید السند فی شر ح المو اقف : "یرد علیه آن مایجده أحدنا فی باطته هو العزم علی الطلب وتخیله رهو ممکن لیس بسفه: 

وأعمانفس الطلب فلاشک فی کونه سفها بل قیل : هو غیر ممکن .لان وجود الطلب بدون من یطلب منه شی محال" الج و اجستاب عنه نعض 

الم‌حشیین بأن المر اد هو آن یقول الر جل للحاضرین: انی آمز ابنی آن یشتغل بالعلم فبلغ الیه آمری فهذا حقيقة الطلب . ۲ 

ر۲): قوله و الاخبار بالنسبة |لی الأزل : جواب عن الاشکال الثانی» حاصلبه آن الکلام فی الازل منزه عن الوقو ع فی الازمنة؛ وانما یوصف 

بالازمنة فیما لایز ال بحدوث التعلقات والازمنة. ۲ ۱ ن. 

(۳): قوله لایتغیر بتغیر الآزمان : لآن العلم صفة حقيقية لایغیر بتفیر الزمان؛ بل یتفیر تعلقه واضافته ولایلزم من تغیر التعلق, و الاضافة تغیر 

الصفة الحقيقية ۲ ار. 

ر؟ قوله ولما صرح الخ : یعنی بعد اثبات أزلية الکلام اللفسی حکم بازلیة لقرآن تنیها علی اطلدق القر آن علی الکار م النفسی |د لو لا 
أطلاقه علی الکلام النفسی لم ب یصح نفی الحدوث عنه. ۱۲ عصام. 

) ه): قوله عقب القرآن الخ: : یعنی قال المصنف : القر آن کلام اه تعالی غیر مخلوق» .ولم یقل اقرآنغر موق مع ن هه أحی من الاول. 

والقه مار ۳۶ از 

(5): له لایس ال الوم یعنی آن (طلاق لفظ القر آن شانع علی ذلک المزلف عنداهل اللغة, والقراء وعلماء الاصول؛ بخلاف کلام 

اللّه تعالی» فانه و ان کان مشتر کا بین اللفغظی والنفسی, لکن المتبادر منه فی عرف أهل السنة و الجماعة هو التفسی؛ وقیل: و . ۰سبق الذهن من 

لقر آن (لی هذ! المزلف أنَ القر آن یشعر بالقرأة المتعلقة باللفظ دون المعنی ۲ ! حاشية السیالکوتی. ۱ 

(۷): قوله الحابلة : وهم المنسوبون الی" الامام الهمام أحمد بن حنبل؛ " رضی اللّه تعالی عته ۱۳. 

(۸): قوله جهلا قوله جهلا : کفی دلیلا علی جهلهم آنه قال بعضهم: الجلد والغلاف قدیمان فضلا عن المصحف کذا فی المواقف. هذا ولایخفی آن 

الشارح لم ینسب الجهل الی الامام الهمام حتی یحتا ج (لی التأویل. ۳ ۱. 

ه): قرله آقام غیر المخلوق : أی قال: غیر مخعلوق ولم یقل: غیر حادث مع آن المستعمل عند المتکلمین سیما فی بحث الصفات لفظ القذم ۰ الحدوث ۱۲ . 

ر۱۰): قوله القر آن کلام الله تعالن الخ: أحر جه ابن عدی فی کامله: من حدیث أبی هريرة, وذ کره ابن الجوزی فی الموضوعات ورواه الدیلمی 

فی مسنده؛ وقال السخاوی وشیخه ابن حجر العسقلانی: هو بجمیع طرقه باطل نقله ابن الربیع فی التمییز, وقال الصفانی: باطل وفی خلاصة الظیی: 
موضرع» لکن روی نحوه موقوفا عن علی واین مسعود وابن عباش من الصحابة وغمروین دینار واين عيينة وغیرهما. ۳ نظم الفراند. 

(۱۰): قوله فهر کافر بالله العظیم : قال الملا علی القاری» علیه ر حمة الباری: اعلم أن ماجاء فی کلام الامام الاعظم وغیره من علماء 

الأنام من تکفیر القانل بخلق القر آن محمول علی کفران النعمة لا کفران الخرو ج من الملة بخلاف المعتزلة فی نذه المسنة. بل 

العحقیق أن لانزا ع فی هنذاه القضية ۰( لاخلاف لامل السنة فی حدوث الکلام اللفظی. ولا نز ! ع للماترلة فی قذم الکلام النفسی لرثبت 

عندهم بالدلیل القطعی. وأما حدیث من قال: ان القر آن مخلوق فقد کفر. فغیر ثابت. مع أنه من الاحاد وقابل للتاویل. 1 

لاحد آن یقول: القر آن و وان کان صحیحا فی نفس الاهر باعتبار بعض اطلاق 

القر آن ۲ ۱ ش شرح الفقه الا کبر. ۰ : 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۷۹ القر آن کلام اللّه تعالی غیر مخلوق 
فیما بین الفریقین"وهو آن القران مخلوق و غیر مخلوق ولهذا تعر جم 
هذا المسألة «بمسألة خلق القران". وتحقیق الحلاف بیننا وبینهم یر جع 
الی (ثبات الکلام النفسی و نفیه و الا فنحن لا نقول بقّم الألفاظ والحروف. 
3 : 0 ِ ۶ 
وهم لایقولون بحدوث الکلام النفسی. ودلیلنامامر انه بت بالاجماع 
بالکلام. "ویمتنع قیام اللفظی الحادث بذاته تعالی فتعین اللفسی القدیم. 
وآما استدلالهم بان القران متصف بما هو من صفات المخلوق وسبات 
الحدوث من التألیف "والعنظیم» و الانزال والتنزیل» و کونه عربیا مسموعا 
فصیحاً معجزا (لی غیر ذلک"فانما يقوم حجة علتی الحنابلة لاعلیناء نا 
قانلون بحدوث النظم. "وانما الکلام فی المعنی القدیم. و المعتزلة لمَا لم 
یمکنهم" انکار کونه تعالی متکلماً ذهبوا (لی آنه تعالی متکلم بمعنی (یجاد 
الاصوات و الحروف فی محالها آو ایجاد آشکال الکتابة فی اللو ح 
السحفوظ وان لم یقراً علی اختلاف بینهم "وانت خبیر بان المتحرک من 
قامت به الح رکه لامّن آوجدها و الا یصح اتصاف الباری بالاعر اض 


المخلو قة له تعالی . واه تعالی عن ذلک علواً کبیرا 


ر): قوله الفریقین : اهل السنة, والمعتزلة۱۲. 

(۲): 1 ی تعرف هذه المسئلة بمسئلة خلق القران, لابمسئلة حدوث القراآن ۲ ۱. 

۳ . قوله بحدوت الکلام النفسی ی ۱ : فصار محل البحت هر 
ثابت . أم لا! ۰ نبراس . 

۹3 : قوله معصف بالکلام : : ای الکلام اللفسی. 0 ومعلوم آن قیام اللفظی الحادث 
بذاته تعالی محال . فتعین أن الصفة القائمة بذاته تعالی هو الکلام اللفسی ۲ ۱.. 

ره): قوله من التالیف لح : و کون تالف والخنظیم من سمات الحدث پناه علی نها دستدعی التوقف علی الاجزاء. فیکرن " 
محتاجا حادنا. والانزال والعتزیل یرجب الانتقال من مکان عال الی سافل . والمکانی حادث. و کونه عربیا یو جب کونه من 
مرضوعات العرب. و کونه فصیحا یوجب آن یکرن کنیر الاستعمال را ی ی تسس ال ی 
عنده العحدی. کذا قی عامة الحواشی ۲ ۱ . بر 1 

رت): قوله الی غیر ذالک ‏ من کونه ذ کرا محدثا ومجعولا و کاننا فیاللوج ات , کذا فی بعض الحو اشی ۱۲ . 

ر۷): قوله علی الحتابلة القانلین بان کلامه تعالی حرف وصوت یقومان بذاته .وانه قدیم ۲ ۱. 

ری: قوله بحدوث النظم : قد قدمنا عن شرح الفقه الا کبر أنه لایجوز لأحد آن یقرل: القران اللفظی مخلوق لما فیه من الایهام 
موز دی الی الکفر ۴ ۱. 

8۱ : قوله لما لم يمکنهم. ادج امصویحات القران » وانعقاد الاجما ع» وتواتر اللقل عن الانبیاء علیهم السلام ۲ ۱ . 

(۱۰) : قوله علی اختلاف بینهم : فی كيفية آخذ جبرنیل القر ان عن اللّه سبحانه فقال بعض المعتز لة: : یخلق اللّه تعالی صوتا فیسمعه جبرثیل. 
وینزل به. وقال بعضهم: ینظر الی النقوش المکتوبة فی اللوح المحفوظ ۲ ان. 

ر۱۰): قوله آنت خبیر بان المتحرک «ح: حاصله الایراد بأن معنی ره . لامی قام به ایجاد مبدء ه وخلقه. والا لکان 
القانم مقیما, والمتحرک محر کا ۱۲ نظم الفراند.  .‏ 

(۱۲: قوله والا یصح لج: ی آن لم بکن امتح رک من قام به الحر کة بل من ار جدها لصح اتصاف الباری تسالی بحسب اللغة 
بالاعراض المخلوقة له تعالی بان یقال: انه تعالی آسود بمعنی آنه یخلق السواد فی الاجسام . فلایر د بان اطلاق المشتق من الاعراض علی 
له تعالی مرقوف علی اذ ن الشر ع ۱۲. 
ی ی ی سس سس تس سس 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۷۷ القر آن کلام اللّه تعالی غیر مخلوق 
من آقوی شبه المعتزلة آنکم متفقون علی آن القران اسم ما نقل ی 
ذقتي الم صاحف تواترا . وهذا یستلزم کونه مکتوبا فی المصاحف. مقرو] : 
تاد لس مسموعا بالاذان و کل ذلک من سمات الحدوث بالضرورة ید 
ای الجواب بقوله :و هو آی القران الذی هو کلام له تعالی مکتوب فی 
مصاحفنا ای باشکال الکتابة وضور الحروف الدالة علیه »محفه ظ" ی 
أی بألفاظ مخیلة" + مقروبلسنتنا بحروفه المافوظة المسموعة مسموع باذاننا- 
بتک آیضا غیر حال فیها آی مع ذلک لیس حالا فی المصاحف, ولا فی. 
القلوب ولا فی الالسنتة ولافی الاذان بل هو معنی قدیم" قائم بذات اللّه تعالی .. 
یلفظ ویسمع بالنظم الدال علیه» ویحفظ بالنظم المخیل ویکتب بنقرش 
وأشکال موضوعة للحروف الدالة علیه . کمایقال: : النار جوهر مط ی» محرق 
یذ کر باللفظ ؛ ویکتب بالقلم ولایلزم منه کون حقيقة النار صوتا وحرفا. 
وتحقیقه آن للشی وجوداقی الاعیان» ووجودا فی الاذهان: ووجودا فی .. 
العبارة» ووجودا فنی الکتابة» فالکتابة تدل" علتی العبار ة وهی علی ما فی 
الاذهان وهو علی ما فیالأعبان فحیث بوصف" القران بما هو من لوازم القدیم ۱ 


(۱): قوله دفتی ی : الدفة الجنب من کل ذ شوم و صفحته . یقال: بات یتقلب علی دفتیه. ومنه دفتا المصحف ۲ !المعجم الوسیط . 
(۲): : قوله مکتوب بح قا قال تعالی : "والطور و کتاب مسطرر فی‌رق منشور" الأية وقال تعالی "فی صحف مرفوعة مطهرة بایدی سفرة کرام برر ۶" ۱ 


ه رقال تعالی "انه لقر ان کریم فی کتاب مکنون لایمسه الا المطهرون* الی غیر ذالک هن التصو ص. وعلیه تبتتی حرمة مس ۳ 


۱ : قوله محفوظ : قال تعالی "با ل هو ایات بینات فی صدور الذین آوتوا العلم" " وقال تعالی "نزل به الرو ح الأمین علی قلبک۱۳۲۲. 

ر؛): قوله الالفاظ المخيلة : الظاهر آنه آراد بالمخيلة المخز و نة فی حاسة الخیال علی وفق مذهب الحکماء من آن الحن المشتر کب 

یاخذ صور المحصسوسات عن الحر اس الظاهرة ویسلمها الی الخیال و ذهب بعض علماء الشر ع الی آن محل العلم والحفظ هر «لقلب. 

واللصوص معاضدةلهم ۲ ان. ۱ 

(۵): قوله غیرحال فیها : أی نفسه القديمة غیر حالة فی هذه المحال. بل انما تحل فیها صوره و دو له اللفظية العينية. آوالخيالية. 

آوالکتابية حلول العرض فی موضوعه؛ آو المتمکن فی مکانه. فهذا اشارة (لی کلامه التفسی القدیم کما آن الاول اتارة الی مظاهره 

ومجالیه و راشباحه وعبار اته و عنو اناته الدالة علیه المعبربها عنه المباينة له و جودا. و حقيقة ولم تکن من نوعه ولاجنسه آیضا کسایز عمه 

الحنابلة فتذبر ۲ ! نظم الفر اند. 

0( قوله بل هو معنی قدیم." ای لیست هن الوجودات فی هن المحال والعوضوعات وجودات الکلام الفسی لالطعهولانشخصه وان 
۱ هی و جودات تعییرانه و عنوانانه وانما وجزده قيامه الق بلاتهتعالی لگونه صفة و حقیقة ناعبة ووجود الصفة فی نفسها هو وجودها 


لموضوعها وموصوفها علی ماثقرر فی موضعه ۲ ۱ نظم الفراند بتصرف. 


(۷): + قوله تحقیقه آن" ال : ج: حاصله آن اطلاق القران آو کلام للّه تعالی علی هذه الامور باعتبار علاقة الدلالة و التعبیر تسمية للدال المعبر به 
باسم المدلول المعبر عنه . وانما الحقيقة هو الشی بوجوده العینی. مه وود ااهتیواافظی وکاب نالف تور . وانما هو المستند 


۱ الی دواله الصور والالفاظ والنقوش ۲۳ نظم الفر اند. 


ر۸): قوله فالكتابة تدل «ح: اعلم آن الكتابة تدل علی العبارة دلالة وضعية ها وتان اس( وما فی الذهن بدل 

علی مافی الخار ج دلالة ذاتية ۲ ار . 7 
:)٩(‏ قوله علی مافی الاذهان : ی و الاعیان الخارجية. واختلف الناس و 

للالفاظ : فقیل: الصورة الذهنية. لأنها الحاصلة فی الذهن وقیل: الاعیان الخار جية لأنها مناط الاستعمال والملتفت الیها بالذات. والعحقیق آن 

المر ضو ع له نفس الشی من حیث هی هی بلاخصوصية ظرف دون ظرف. ۱۲. 

(۱۰): قوله فحیت یوصف_ لخ: یعنی (ذا عرفت أن اطلاق القر آن علی المکتوب فی المصاحف. و المحفوظ فی القلوب و المقرو بالالسن 

رالمسمو ع بالاذان باعتبار آنها دالة علیه وتعبیرات عنه, فحیث یوصف القرآن بما هو من لوازم القدیم یر اد به ذاته الموجوده فی الخار ج من غیر 

ملاحظة اهر یدل علیه. .رحیت یوصف بماهومن لوازم المحدئات یزاد به مظاهره و دو اله من الالفاظ المنطرقة المسموعة » آو الاشکال . 

المنقوشة. .و حیتنذ لایرد بآن هذا التحقیق تحقیق جواب اخر» » لاتحقیق جواب المصنف . کما آورد بعض المحشیین ۱۲. 


تس سرت و یس خی ی اش هت هس رد وس ی ی 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ۷۸ القر آن کلام اللّه تعالی غیر مخلوق 
کمافی قولنا: القران غیر مختلوق, فالمراد حقیقته الموجودة فی النخارج. 
وحیث یوصف بما هو من لوازم السخلوقات والمحدتات برادبه فا 
المتنطوفة المسموعة کما فی قولنا: قرآت نصف القران. آو المخيلة کمافی . 
قولنا: حفظت القران. آو یراد به الشکال المنقوشة کما فی قولنا: یحرم 
للمحدث مس القران. ‏ ث" 
ولما کان" دلیل الاحسکام الشرعية هو اللفظ "دون المعی القدیم عرفه . 
آیمةالاضول "الم کتوب فی المصاحف المنقول بالتواتر" وجعلوه اسما 
للسظم والمعنی جمیعاً ی للنظم من حیث الدلاةعلی المعنی لالمجرد. ۱ 
المعنی. "و آما الکلام القدیم الذی هو صفة اللّه تعالی فذهب الذشعری ٍلی آنه - 
یجوز آن یسمعه "ومنعه الاأستاذ ابواسخق الأسفرانسی وهو اختیار الشیخ آبی 


منصور الماتريديفمعنی قوله تعالی: "حتی یسمع کلام الله" مایدل. 
علیه" کما یقال: سمعت علم فلان. فموسی علیه السلام سمع صوتا دالا علی 
۳ ها ۰ ۱ 
کلا له تعالی لکن لا کان بلاو اسطة الکتاب والملک خص با 1 
وک قم: مراب وال مقر حاصله نما کرثم من آن ترا عفقةم نی دی لاله هلی قوش وا 90 
ابا لاه اد ال رخاف ماذکره نم لصو ماقرا سک ری وی 
روز لفط : ملع الجواب ان مطمح نظر الاصولین بالات هر الاستدلال علی الا حکامالشرعة. ولایافی آن لا سل ۳ 
یححقن بالظم الدال علی المعنی, لابالمعني القدیم, فاعتبرواالقران موضوعا للنظم»والمعنی. واسما؛ وحقيقة فیهما ۱۲ . 
(۳): رقم حیت لد139 :ی الق رن ایس اسب لمجردانظم من غیر ار المنی: بل هو الظمالدالعلی ی کم 
موی الصا حف متقل رفظ ال علی ی وک از اب ها وی 
ر؛): قوله لالمجرد المعنی : ای لیس القرآن اسما لمجردالمعتی من غیراعتبارالظم.وبهذایندفع التوهم اناشی من قول "لامامالاعظم آبی 
مه له ما جوز ار بر عبر مجرد نی فی سق جوا اوق والصحیج امد نم لام رضی له که 
رجع عن هذا لقول اي قول صاحنیه رضی له عهما. وهو عدمالجواز بالفارسية کم صرحبه ی ال دج 
(۵): قوله الاشعری : هو الشیخ ابوالحسن الاشعری وهو منسوب الی "آشعر" وهی قببلة من الیمن وقیل: الی جده آبی موسی الاشعری رضی 
له تعالی عنه. ۱۲ دوانی علی العقاند. ۱ ۱ 
مورآ هه وان مین صوتا الک غلیعرق الا کم آن الق سبحاه ری وم اقا علیخااف ع دامع 
کل له وامکان.وبالجملة المع عنده بلق له سبحانه دراک فی الحاة. و الفس, فیجوز فی الا صوات وقعر* :7 ان. 
ره :ان شرررة دش بان لسع سوت لکلا اقدیم لیس بصوت ۱۴ 
(۸): قوله آبی منصور الماتریدی : هو الامام محمد بن محمد بن محمود السمرقندی» منسوب الی "ماترید" وهی قرية من "سمرقند". وهو 
ری هل ال والجماعةفیالاصول الحنفیةءولذاسبی الاحاف بالماتردین والشیخ آبوالحسن الاشعری. رئیس أهل السنة فی 
ااصول الشافعية»والفرق بینهماقلیل مذ کور فی‌مقامه ۲ ۱ کذا فی الحواشی. ۱ ۱ 
ره): قوله یسمع مایدل علیه : ای یسمع الکلاماللفظی الذی یدل علی الکلام نی ۱۳۵ ۰۱ ۱ 
3 للم : جواب سوال مر دربن قال: رکنم سماع کلام ال لماع 
فماوجه تخصیص موسی علیه السلام باس الکلیم فان کل شخص یسمع مایدل علی کم له تعالی. فأجاب بانه شمع صوتا دا علی 
کلام سیحانه لکن ما کان بااواسطة الکتاب و الملک بل علی طریق خرق العادة خص باسم الکلیم: ویدل علیه قوله تعالی "نودعا من 
شاطی الواد یمن فی البقعة ابا کة من الشجرة ۲ . 
رد« وله سم الکليم :ی کلم له وقالبعضهم: لا سمعه من جمیع الجهات مایا ۳ و لیرد 
سماع الکلام النفسی. وآما عند من جوزه فهو یقول عص به: لانه سمع کلامه الزلی بلاحرف ولاصوت کما بری ذانه فی ال خرة اک 


ولاکیف ۲ ۱ کذا فی حاشية السیالکوتی. 


شرح العقائد مع جمع الفراند ۷۹ القرآن کلام اللّه تعالی غیر مخلوق 
فان قیل : لوکان" کلام الله تعالی حقيقة فی المعنی القدیم» مجازا فی 


النظم المولف یصح نفیه عنه "بأن یقال: لیس النظم المنزل المعجز المفصل 


الی الشوّر والایات کلام اللّه تعالی. وا لاجماع علی خلافه و آیضا المعجز ‏ 
المتحدی به هو کلام اللّه تعالی حقيقة مع مع القطع بان ذلک نما یتصور فی 


النظم الملف المفصل الی السَوّر» اذ لا معنی لمعارضة الصفة القدیمة" ۰ 


قلنا قلنا: "السحقیق آن کلام له تعالی اسم مشت رک بین الکلام النفسی القدیم 
کونه صفة له تعالی» ی 
والایات و معنی الاضافة. أنه مخلوق اللّه تعالی لیس من تألیفات المخلرقین 
فلایصح النفی أصلا. "و لایکون | لاعجاز و التحدی لا فی کلام له تعالی. 
وماوقع فی عبارة بعض المشانخ "من أنه مجاز فلیس معناه؛ آنه غیر موضو ع 
للسظم المز لف» بل ان الکلام فی التحقیق 3ج للمعنی القانم بالنفس 
وتسمية اللفظ به ووضعه لذلک نما هو باعتبار خ خی هی فراع 
لهم فی الوضع ""والتسمية» وذهب بعض المحققین ال آن التمعتی افین 
(۱ قوله فان قیل لوکان - ال: حاصل السوال آأن منشاً مامر من التحقیق مثلا قرل المصنف "لیس من جنس الحروف" ونول الشار ح "حتی 
یسمع کلام اللّه» .معناه یسمع مایدل علیه" " فهذا کله یدل علی آن الکلام فی الحقيقة هو النفسی» . والنظم المز لف یسمی بکلام الّه مجازا بعلاقة 
الدلالة, فیلزمصنحة نفی لکلام عن النظم کما آن لاسد مجازفی ال جل الشجاع قیصح آن یقال : الرجل الشجاع لیس بأسد ۱۲ . 

(۲): قوله یصح نفیه عنه : والنافی کافر سوی البسملة فی أُوائل السور فان نافیه لایکفر لقوة الشبهْة فی کونه من القران ۱۲ . 

(۳): قوله لامعنی لمعارضة الصفة القديمة : لانه لایطلع علی الصفة القدیمة الا المژید من عندالله . و المعارضة لاتکون الا بعد الاطلا ع. 
والکفار بعید عن ذالک. فلولم یکن الیظم الم لف کلاما حقيقة لم یکن الاعجاز والتحدی فی کلام له تعالی. والحال آن الاعجاز ٍ التحدی 
لایکون الا فی کلام اللّه تعالی ۲ ار . 

(ع6): قوله قانا لم: حاصل الجواب أن الکلام لیس مجازا فی اللفظ. بل هو حقيقة فی اللفظ والمعتی کلیهما بالاشتراک: وانسا یسهید 
المشانخ مجازا. لانه مشابه المجاز باعتبار علاقة الدلالة ۲ ان . 

رء): قوله ومعنی الاضافة : ی !ضافة الکلام (لی اه سبحانه ۱۲ . 

)1 : قوله محلوق الله تعالی : ای نظمه وتالیفه بمحض خلق اه تعالی بحیث لامدخل فیه لتالیف المخلوق اصلا: ولذا صار معجز! لایکون 
للبشر معار ضة۲ ۱. 

۳( : قوله لایصح اللفی آصلا - : یعنی لما کان کلام اللّه تعالی مشتر کا فی الکلام النفسی و اللفظی کلیهما» فصار حقيقة فی کل من المعنیین. 
فلایصح نقبی الکلام عن النظم أصلا. لآن الحقيقة لایجوز نفیها عن الموضو ع له ۱۰۳ . 


۸ : قوله وماوقع فی عبارة بعض المشائخ : اشار ة الی عو اب سوال مقدر . تقریره آن یقال : انکم قلتم: ان کلام ال ققة مرک ین 


الکلام التفسی واللفظی مع آن بعض المشانخ صر ح بان کلام ال مجاز فی الکلام اللفظی ۲ ۱. 
رد): قوله فلیس معناه. : حاصل الجواب آن المجاز مقول بالاشتراک اللفظی علی معنیین.:الأرل هو اللفظ المستعمل فی المعنی الغیر 
المرضوع له والثانی هو الذی وضع لمعنی بواسطة شی اخر . و المراد بالمجاز فی عبارة المشانخ هو المعنی الثانی» دون السی الاول ۲ ار 
(۱۱): قوله انما هو باعتبار الخ یار لاله بای ال شیر اکن فان المشترک لایکون مشروطا بعدم العلاقة» بل قد یحتا ج ال لمات 
کما یستفاد من شرح السلم للملاحسن ۱۲ . 


(۱۲: قوله فلانز اع لهم فی الوضع : ای لانزاع للمشانخ فی کون لفظ الکلام موضوعا للنظم» و کون النظم مسمی به. بل انما یسمونه 


مجازا لمشابهة المجاز فی اعتبار العلاقة ۲ ان. 


(۱۳: قوله ذهب بعض المحققین : هو القاضی عضدالدین صاحب المواقف کما قال السید السند قدس سره فی شرحه قکتب مانصه اعلم أن 


للمصتف مقالة مفردة فی تحقیق کلام له تعالی علی وفق مااشار آلیه فی خطبة الکتاب . ومحصولها آن لفظ المعنی تطلق تارة علی مدلول اللفظ . و أحری: 
علی الامر القانم بالغیر. فالشیخ الاشعری لما قال: "الکلام النفسی هو المعنی التفسی" هم الاصحاب منه آن مراده مدلول اللفظ و حده وهو القدیم 
وحده. وا امعبارات فانما تستمی کلامامجازا لاه علی ماهر کلام حقيقة حنی صرحوا بان ااقاظ حادلة علی مذحبهآیضا. لکنهالیست کلام 

هقی 2 . وهذا اللذی قهموه من کلام الشیخ له لوازم کثيرة فاسدة کعدم ۱ کفار من آنکر كلامية مابین دفتی المصحف و کعدم کون المقرو» .والمحفوظ 
کلامه حقَیقة الی غیر ذالک مما لایخفی علی المتفطن فی الاحکام الدينية . فوجب حمل کلام الشیخ علی آنه آراد به المعنی الثانی. فیکون الکلام 
النقسی عنده آصرا شاملا للفظ والمعتی جمیعا قانمً بذات له تعالی وهو مکتوب فی المصاحف مقرو بالالسن محفوظ فی الص: ور وهو غیر الکتابة 
والقراء ة والحفظ ۱۲ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند, ۸۰ القر آن کلام الله تعالی غیر مخنرقی ۰" 
قول مشانخنا: " کلام اللّه تعالی معنی قدیم*. لیس فی مقابلة اللفظ حتی 
پرادبه مدلول اللفظ ومفهومه. بل فی مقابلة العین» والمرادبه مالایقوم 
ببذاته کساثر الصفات ومرادهم آن القران اسم اللفظ والمعنی شامل لهما 
وهو قدیم لا کمازعمت الحنابلة من قم (لنظم الم زلف المرتب الاٌجز اء. 
فبانه بدیهی | لاستحالة للقطع بأّنه لایمکن التلفظ بالسین من بسم الله 
الابعدالتلفظ بالباء» بل بل المعتی آن اللفظ القائم بالنفس لیس مرتب 
الأجزاء آفی نفسه کالقانم بنفس الحافظ من غیر ترتب الأجزاء وتقدم 
البعض علی البعیض. والترتب انمایحصل فی التلفظ والراء ة لعدم 
مساعد ة الألة. وهذا معنی قولهم: "المقرّو قدیم والقراءة حادئة". وآما 
القائم بذات الله تعالی فلا ترتب فیه حتی آن من سمع کلامه تعالی سمعه 
غیر مرتب الأْجخزاء لعدم احتیاجه الی الاْلة. هذا حاصل کلامد وهو جید 
لمن یتعقل لفظاً قائماً باللفس غیر مو لف من الحروف المنطو قة آو المخيلة 
المشروط وجود بعضها بعدم البعض» »ولا من الٌشکال المرتبة الدالة _ _ 
علیه. ونحن لا نتعقل من قیام الکلام بنفس الحافظ الا کون صُورالحروف 
«مخزونة مرتسماة فی خیاله بحیث [ذا التفت (لیها کانت کلاما مزلفا من 
ألفاظ متخيلة آونقوش مترتبة. واذا تلفظ کانت کلاما مسموعا. 


فزله و کم مت التابله : اترعلی دقع دعل مقدر بیان آن اقظم معتف بمامومین طفات التعلرق وسمات تلاوت فا یکون 
قدیما؛ وماهو وجه التشنیع علی الحتا بلة؟ فأجابه بانهم یقولون بقدم النظم مع کو نه مرتب الاجزاء وهو محال ۱۲. 

«۲): قوله لیس مرتب الأجزاء :ای السر تب بحسب الوجود یعنی لیس وجوده مشروطا بعدم الیعض. فان الترتیب اللحاظی فید آیضا لازم 
و الا لاستری الامر ر عندها فی زیدعلی الفرس» ».و الفرس علی زید ۱۲ کذا یستفاد من الحواشی 
ام فد ید . قال "سیدنا السجدد العقلمالامام ۱ 
آحمد رضا خان البریلوی قدس سره" : والحق عندنا آن التنویع ای التفسی و اللفظی انما مال اليه المتأاعرون افحاما للمعتزلة زو افهاما _ 
للعقرل السافلة کما اختاروا فی المتشابهات مسلک التأویل, و انما المذهب وماعلیه ائمة السلف أن کلام له تعالی واحد لاتعدد فیه 
اصلالم ینفصل ولن ینفصل عن الرحفن ولم یحل فی قلب. ولالسان» ولا آوراق, ولا آذان. ومع ذالک لیس المحفوظ فی صدورنا لا 
هو , ولا المحلو بافواهنا الا هو. ولا المکتوب فی مصاحفنا الاهو : ولاالمسمو ع بأسماعنا الا هو؛ لایحل لاحد آن یقرل تفحدوث السحفوظ 
المعلو المکترب المسمو ع انما الحادث نحن, و حفظنا والستتا وتلاوتنا وأیدیبا وکتابسا واذاننا وسماعتا. و القر ان القدیم القاسم بذاله 
تعالی هو المتجلی علی قلوبنا بکسوة المفهوم» و الستتنا بصورة المنطوق» ومصاحفنا بلباس المنقوش و اذاننا بزی المسسو ع فهر السفهوم _ 
المنطوق المسمو ع لاشی آخر غیره ۲ ! المستنا المعتمد. ۲ : 
(؛). قوله هو جید لمن یتعقل ‏ : ای‌ما ذکره القاضی انما هو جید |ذا تصورنا تصورا صحیحا, لفظا قانما بالفس غیر مرتب؛ ال جزاء وامزلف 
می یی ۱ ۳ 
ر۵) : قوله ونحن لانتعقل ‏ لانتعقل «لخ: تشیع من الشار ح علی القاضی. حاصله آن ماذهب الیه هذ! المحقق من کون اللفظ فانما بذاتد تعالی 
ی ان . لانتعقله. لانه قاسه علی الشاهد ونحن لانتعقله فی الشاهد, الا علی الر جه الذی د کر ناه. 


گذایفهم من الحواشی ۲ ۱. ۰ 
, اصسصسصپسصسبپپسربببببب ی 


ح. 2 


6۸ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۸۱ صفة التکوین و الدلیل علیها 

والسکوین وهو المعنی الذی یعبر عنه بالفعل والخلق, والتخلیق. 
والایجاد. و الاحداث والاختراع» ونحو ذلک. ویفسر باخراج !امعدوم من 
العدم (لی الو جود. صفة لله تعالی لاطباق العقل والنقل علی آنه خالق للعالم 
مکوّن له وامتناع اطلاق الاسم المشتق علی الشی من غیر آن یکون مأخذ 
الاشتقاق و صفاله قائمابه. .. 

أزلية بوجوه: الول: آنه یمنع قیام الحوادث: بذاته تعالی لمامر. الا آنه 
وصف ذاته فی کلامه الأزلی بأّنه الخالق فلو لم یکن فی الاْزل خالقا لزم 
الکذب آو العدول الی المجاز واللازم باطل آی الخالق فیما یستقبل, و القادر 
علی الخلق من غیر تعذر الحقيقة علی آنه لوجاز اطلاق الخالق علیه بمعنی 
القادر علی الخلو لَجَاز اطلاق کل مایقدر .هو علیه من الأعراض علیه. النالث: 
و ردص کی 0 وهو محال ویلزم من 
استحالة تکوین العالم مع آنه مشاهد. وآما بدونه فیستختی الحادث عن 
المحدث وا لاحندات, وفیه تعطیل الصانع- .الرابع:آنه وحدث لحدث اما فی 


. فاته فیضیر محلا للحوادث آو فی غیره کما ذهب الیه آبو الهذیل من آن تکوین 
کل جسم قانم به فیکون کل جسم خالقا ومکونا للفسه ولا خفاء فی استحالته. 


ر۱): قوله العکوین : هو عندالماتريدية صفة وجودية. وعند الاشعرية صفة اعتبارية راجعة اٍلی القدرة, والارادة۱۳. 

0۳3 قرله وتحوذالک : کالابداع والائیات, ولیست هذه الالفاظ مترادفةء بل متفایرة العفاهیم متحدة المصداق ۲ ۱ 

(۳): قوله یفسر باخراج لح: لم یرد بالاخراج المعنی الاضافی الذی هو تعلق بین المخر ج والمخر ج. (ذ لا معنی لکونه صفة أزلية ٍذ 

هو نسبة بینه مالایت‌حقق الا بتحققهما فیکون حادثا» بل آراد الصفة الحقيقية التی هی مبدا لهذه الاضافة و کذا فی سانر العبار ات من 

الایجاد وغیره ۱۲ حاشية السیالکوتی. ۱ 

(4): قوله یمتنع قیام الحوادث :یرد علیه آنه یجوز آن یقوم بالغیر کما ذهب الیه "آبوالهذیل" فان رد بما سیجی, اتحدالدلیلان. و جوابه آند 

مردود بان صفة الشی لایقوم بغیره ولظهور بطلانه لم یتعرض [ه۳ ۱ عیالی. .. . 

ر۵): قوله لزم الکذب : والکذب نقص محال علی اللّه سبحانه , خلافا للوهايية. ی 

الطانفة اسماعیل الدهلوی بامکان الکذب وقدرد علیه هذیانه امام اهل السنة الشیخ أحمد.رضا خان البریلوی قدس سره في کتابه . 
سبخن السبوح عن عیب کذب مقبوح"۱۲. 

ر همطل ال کذب رالمدرل ی اسان کلاهمایاطلان: آما الکذب فقد بینا. وأما العدول الی المجاز فلن العدول الیه انما 

یجوز (ذا کانت الحقيقة متعذرة وههنا لم یعذر الحقیقة۱۲. 

۷ : قوله لجاز اطلاق لح : ای اطلاق کل مشتق من العراض العی یقدر علی خلقها بحسب اللفة کالاسود بمعنی القادر 

علی حلق السواد ۱۲ . 

ر۸): قوله فیلزم التسلسل : انا نجری الکلامفی التکوین الانی آهو قدیم آو حادث؟ ان کان قدیما بت المدعی؛ .وان کان حادثا فیحدث 

بتکوین آخر وهگذا تجری السلسلة الی غیر النهاية ۱۲ . 

.۱۲ قوله ویلزم منه استحالة الع: لان وجوده صار موقوفاعلی تکوینات غیر متناهية؛ وو جودها محال» و الموقوف علی السحال محال‎ :)٩( 


(۱۰): قوله فیه تعطیل الصانع : لانه (ذ۱ جاز حدوث حادث بدون التکوین؛ جاز حدوث جمیع الحوادث بدونه لعدم الفصل بینهما. وفیه 


تعطیل الصانع وهو محال ۲ ۱ . ۱ 
(۱۱): قوله فی ذاته ی ی ۱ 
(۱۲): قوله فیکون کل جسم بخ: اد لامعنی للخالق الا من‌قام به الخلوة ق» رالمکون الا من قام به التکوین ۱۲. 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۸۲ الرد علی القانلین بحدوث التکرین 


تحت 
ومبنی هذه الأدلة ی نوی ها رجاهم و والمحققون 
من المتکلمین علی آنه من الاضافات و الاعتبارات العقلية منل کون الصانع 


۳ زاس دل ل ر ظ ۳ ومذ کورا بالسنتنا ومعبودا وممیتا 
محییاً ونحو ذلک والحاصل فی الأزل هو مبداً التخحلیق والترزیق والاماتة 
ایا شیر ذلک ولادیل علیکوند "صفة آخری سوی القدرة و الار ادة. 
فان القدرة وان کانت نسبتها ٍلی وجود المکون وعدمه علی السواء لکن مع 
انضمام الارادق بتحصص آحد الجانبین. ۱ 
ولسما استسدل القانلون بحدوث التکوین بأنه لایتصور بدون 


المکژن"کالضرب بدون المضروب فل وکان قدیما لزم قلم المکونات وهر . 


محال آشار ٍلی الجواب بقوله: وهو ی التکوین تکوینه للعالم ولکل جزء من 

آجزائه لافی الْزل بل لوقت وجوده علی حسب علمه و رادته. فالتکوین باق 
أُزلا وآبداء والمکون حادث بحدوث التعلق کما فی العلم و القدرة وغیرهما 
می الصفات القدیمة التی لایلزم من قتمها قدم متعلقاتها لکون تعلقاتها حادثذ 
وهذا تحقیق مایقال: آٍن وجودالعالم لٍن لم یتعلق بذات اللّه تعالی» وصفة من 


صفاته لزم تعطیل الصانع واستغناء الحوادث عن الموجد وهو محال. 
اه نی ون تست و موی مدای مر و و ی 


ر۱): قوله ومبنی هذه الادلة : ای مبنی هذه الوجوه الدالة علی از زلية العکوین» علی أنه صفة حقيقية. و أما (ذ! کانت اعتبارية کما دهب الیه 
الاشعرية فالادلة غیر تامة» آما الارل والرابع فلاأنه لایلزم کونه تعالی محلا للحوادث علی هذ! التقدیر» ,وأما الثالث فلان التسلسل فی 
الاعتباریات غیر مستحیل وأما اللانی فهو تام کما آشار الیه العلامة الخیالی بقوله: کانه آراد ماعد! الدلیل الثانی ۱۲ . 

ر۲): قوله من الاضافات : الاضافة عند المتکلمین معنی موهوم یتعقل من نسبة شی الی شی» فالتکوین اضافة بین الخالق و مخلوقه ۲ آن. 

رح): قوله والحاصل قی الزل ع: یعنی ان الحاصل فی الازل بدا هذه الاشیاء مشل القدرة. وآما هطذه الاشیاء فقانمة فیما یستقبل فان القدرة 
باعتبار تعلقه الی المخلوقات یسمی تخلیقا وباعتبار تعلقه ٍلی المرزوقات یسمی ترزیقا وغیر ذالک من الاضافات و الاعتبار بت ۲ ار. 

ر)): قوله ولا دلیل علی کونه دخ: قال العلامة الخیالی : ویخطر بالبال آن التکرین هو المعنی الذی نجده فی الفاعل وبه یمتاز عن غیره 
ویرتبط بالمفعول وان لم یو جد بعد . وهلذا المعنی یعم الموجب ایضا ول رل هر جره ای ار یدای مس ارو 
فکیف لایکون صفة آحری ۱۲ . 

(۵): قوله فان القدرة الخ: دقع سا هم مقر لایجوز ن تکون مب لیجاد توا سای وود المگون و مه , فلابد من 
صفة آحری یتر جح بها أحد الطرفین ۱۲ . 

رد): قولهمع عمام اراد آنت تعلم |ٍذا راجعت وجد انک آن التکوین لیس عین القدرةء ء ولا عین الارادةء و لامجموعهماً مطلقاء ولا 
ماخوذا مع التعلق وکا مقدتعلی وین لیس رطق لاور وجود لشی بت ما ذا نظرنا ی هدن اصدار لام خر ارادتنا 
لاصداره وهذا کله واضح ۱۲ نظم الفر اند . 

ربم: قوله لایتصور بدون المکون : ی ور اون ام اه نسبة بین المکوّن زبالکسر) والمکر نربالفنح تج ) والنسبة 
لاأتتحقق بدون المنتسبین ۱۲ . 


رم : قوله آشار الی الجواب : توجیهه آن مراده آن السکوین تکوین لمجمو ع العالم ی اقا ناگی 


وقت مخحصوص مو وقت و جوده بانه واقع وجوده فیه. . فالمتعلق بالرقت والمظر وف له هو تعلقه, لانفس التکوین. فان صفاته الحقيقية 
اعلی, وانزه من آن بحیط بها زمان و , کیف وهو مکون الزمان ایضاء فلولزم الوقت للتکوین لزم وجود الزمان وعدمه, 
و لزم الدور ۲ ۱ نظم الفراند. 

ر٩):‏ قرله محعلقاتها : مر ی 0 

ر۱۰): قوله تعلقاتها حادئة : لان تعلق و جود کل موجود وقت وجوده بعکوینه الازلی ۲ ۱ 

ر۰: قوله هذا تحقیق مایقال - آی هو حاصل الدلیل الذی ذ کره, "صاحب العمدة" علی قذم التکوین فی معا ضة استد لال الاشعریة ۲ ان: 


۰۰ 


سس سس سس مس رطس مو تست ۱ 


و 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۸۳ الرد علی القائلین بحدوث التکوین 
وان تعلق فاما آن یستلزم ذلک قدم مایتعلق وجوده به فیازم قّم العالم وهو 
باطل» او » فلیکن التکوین , أیضا قدیما مع حدوث المکون المتعلق به 
ومایقال: من آن القول بتعلق و جود المکون بالتکوین قول بحدوثه» (ذالقدیم مالا 
یتعلق وجوده بالغیس والحادث مایتعلق به. ففیه نظر "لّن هذا معنی القدیم 
والحادث بالذات علی ماتقول به الفلاسفة" .وأما عندالمتکلمین فالحادث 
مالوجوده بداية ی یکون مسبوقا بالعدم» و القدیم بخلافه. ومجرد تعلق وجوده 
بالغیر لایستلزم الحدوث بهذا المعنی "آلجواز آن یکون محتاجا الی الغیر 
صادر اعنه دائما بدوامه کما ذهب الیه الفلاسفة فیما ادعوا قّمه من الممکنات 
کالهیولی مثل . نعم: : اذا آثبتناا صدور العالم عن الصانع با لاختیار دون 
الایجاب بدلیل لایعوقف "علی حدوث العالم کانالقول بتعاق و جوده بتکوین 
اه تعلیقلابحدونه .وم هن بان اسصسیص علی کل جزه من آجزاء 
العالم (شارة الی الرد" علی من زعم قتم بعض الاجزاء کالهیولی» و الا» فهم انما 
یترلون بقلمها سمعی عام المسبوقبةبالعدم. . لابمعنی عدم تکونه بالغیر"" 
والحاصل آنا لانسلم آنه لایتصور التکوین بدون وجود المکون»وان وزانه معه 


ر۱). قوله نم مایق و جرده به : ضمیر لهاءفی وجوده راجع الی "ما" والعرادبهالعلم»والضمیر فی" به" بر جع (لی ذات ال تعالی ۰۱۴ 

۰ (۲): قوله ومایقال لح: فی جواب ابتدلال الاشعرية؛ والقائل" صاحب الكفاية, قال : استدل الخحصم بقوله: لو کان التکوین لیا لتعلق و جود 
المکون به فی الازل. فکان العالم قدیماء قلنا ی ی فقد سلمت آنه حادث. اذ القدیم مالایتعلق رجوده 
بالغیر . ومایتعلق و جوده بغیره فهو حادث ۲ ان. 

۳۱ : قوله ففیه نظر : حاصل هذا النظر آأن اللازم من هذا القرل 5 .بل المراد هو الحدوث الزمانی الذی یکون 
مشبوقا بالعدم وهو غیر لازم۲ ار . 

ر4): قوله الفلاسفة : فانهم یقولون: ان العالم حادث بالذات. قدیم بالزمان» ویفسرون الحادث بالذات بما یحتاج الی غیره. و القدیم بالزمان 
بما لایسبق عدمه علی وجوده. سواء کان غیر محتاج الی غیره کالواجب» آومحتاجا کالفلک علی زعمهم ۱۲ . 

ر۰): قوله بهذا المعنی : أی بالععنی الذی بقوله المتکلمون ۲ ا 

رت): قوله تعم [ذا آثبتنا : توجیه لکلام صاحب الکفاية یعنی آن القول بتعلق وجرد المکون بالتکوین انمایکون قولا بحدوثه الزمانی !ذا کان 
العالم صادرا بالاختیار ۱۲ . 

«۷): قوله دون الایجاب : کما ذهب الیه الفلاسفة, والفاعل بالایجاب هو الذی کان صدور الفعل عنه واجباء ولم یکن مسبوقا بالقصد 


والاختیار کالا حراق من النار ۲ ۱ . 

ر۸): قوله بدلیل لایتوقف_لع: الباء متعلق ببیناء ومن أدلة حدوث العالم کونه آثر المختار » فحیننذ لایصح الاستدلال بحدوثه علی الاختیار» لان 
حدوث العالم عندهم یتوقف علی کون الصانع فاعلا مختارا,فهذا لوتوقف علی الدلیل الذأی یعوقف علی حدوث العالم لزم الدور المضمر ۴ ار 
:)٩(‏ قوله قولابحدوثه : لان الصادر بالاختیار حادث. والقدیم لایکون مستندا (لی المختار ۱۲. 

ِ۰ ۱ وقوله ومن ههنا : أی ومن اجل آن المر اد بالحادث مالو جو ده بداية» وبالقدیم خلافه ۰۲| خیالی. 

«۱۱): قوله اشارة الی الرد : وهذا الرد انمایتم (ذا کان المراد بالحادث مالوجوده بداية, وأما (ٍذا کان المراد. مایحتاج فی 
رجوده الی غیره فلایتم الرد ۱۲ . 

(۱۲): قوله لا بمعنی عدم تکونه بالغیر ‏ : فانهم یعترفون بان مبد ع الهیولی الواجب تعا لی فهی عند هم حادئة بالذات, قديمة بالزمان ۲ ۱ 
(۱۳): قوله والحاصل ل: أی حاصل جواب المصنف ر حمه الله عما استد لوابه علی حدوث العکوین آن ذالک الا مد لال انسا یتم لو 
اعتبرنا التکوین نقس الاضافة کا لضرب با لنسبة الی الضارب و العضروب لکنا لا نرید ها من صفة التکوین. و انما نرید بها ما هو مدا الاضافة 
ولا نسلم آن‌هبدآها آیضا متوقف علی وجود المضا فین ۱۲ نظم الفرائد. ۱ 


شرح العقاند مع جمع الفراند ۸ التکوین غیر المکون 

وزان الضرب مع المضروب فان الضر ب صفة اضافية لایتصور بدون 

الاضافذ ای هی (خراج المعدوم من العدم الی الوجود | عینها حتی 

ل و کانت عینها علی ماوقع فی عبارة المشانخ لکان.القول بعحققه بدون 

المکون مکابرة " وانکارا للضروری »فلایندفع بمایقال من آن الضرب 

عرض مستحیل البقاء فلابد لتعلقه بالمفعول» ووصول الالم الیه من و جرد 

۱ ۱ ع ت ۰ 5 : ۰ 

المفعول معه»ء اذ لوتأخرلانعدم "هو بخحلاف فعل الباری تعالی فانه آزلی ‏ 

واجب الدوام یبقی الی وقت وجود المفعول. 
وهو غیر المکون عندنا لان الفعل یغایر المفعول بالضرورة کالضرب ۱ 

مع المضروب. والاً کل مع الما کول ولانه لو کان نفس المکون لزم آن یکون 
۱ : ۲ ۲ ی ۲ 00 یراع ۵ ۳ 

الم‌کون مکونا مخلو قا بنفسه ضرورة آنه مکون بالتکوین الذی هو عین» 

3 ۵ ۳ ۱ 

فیکون قدیما مستغنیا عن الصانع وهومحال. وأن لایکون للخالق تعلق بالعالم 

ی ۳ ۱ ۳ بٍ_ ۱ 

سوی آأنه اقدم منه قادر علیه مع غیر صنع وتاثیر فیه ضروره تحونه بنفسه. 
( و ۱ ۳ 7 0 

و هدا لایو جب کونه خالقا والعالم مخلوقاء فلایصح القول بانه خالق للعالم 

۰ 5 ۰ ۶ 1 ۳1 رل ۱ مب 6 

و صانعه هذا حلف» وأن لایکون الله تعالی مکونا للاشیاء ضرورة آنه لامعنی 
بذات الله تعالی وأن یصح القول بان خالق سواد هذا الحجر آسود. 
ِ2ِ<ِِ__ِِِِ۳00؟«:؛!َ‌999900000۳0«0ااااا 7 7آرپصپصكثكث«ِث" 

ر۱): قوله لا عینها : أی التکوین لیس عین الا ضاالة حتی لا یتصور بدون المضافین ۱۲ . ۱ 
(۲): قوله مکابرة : ای انکارا للحق الصریح تکبرا. ۲ ان ۱ ۱ 

*): قوله فلا یند نع . ای استدلال الا شعرية تو ضیحه آن صاحب العمدةحمل کلام المشانخ علی ما سبق عند قول الشارح: والمحفقون من 
المعکلمین الخ علی ظاهره وزعم آن التکوین نفس الا ضافةء وأجاب عن استد لال الشعرية با لفرق بین الضرب و التکوین بأن الاول یقضی 
حضور المضروب لعدم بقا نه بخلاف الثانی لبقا ه. قدفعه الشار ح بقوله الا یندفع" ۲ ۱ کذا یستفا د من الحواشی. ۱ 

ر؛): قوله لانعدم هو : ای الضرب. لانه من الاعراض وهی لاتبقی زمانین ۰۱۲ ۱ 
ره): قوله وهوغیر المکون : ابعداء متلة اختلف فیها الماتريدية والاشعرية. حیث ذهب الماتريدية الی آنه غیر المکون, و الاشعریة الی آنه 
عینه, والفیر محمول علی مایقابل العین بحسب العقهوم؛ لان الدلانل المقررة قی اثیات هذا المطلب انماتثبت المغایرة بحسب المفهر)» ا 
العحقق أی صحة الانفکاک بینهما ۲ | کذا یستفاد من حاشية السیالکوتی. ۱ 

(5): قرله بنفسه : من غیر احتیاج الی الصانع ۱۳ ۰ 

«۷): قوله ضرورة آنه «ح: دلیل الملازمة آی اذا کان المکرن مکونا مخخلوقا بنفسه» قیکون المکون مستغنیا عن الصانع السالق» والحاصل آن 
العکوین !ذا کان عین المکون لم یقم بذات اللْهتعالی» فلایکون مکونا ربالکسر) له لان المکون ربالکسر من قام به التکوین» فیلزم [ن یکون 
المکون ربالفعح) قاتما بتفسه ۲ ۱. ۱ 

ر): قوله مستفنیاعن الصانع : !3 الاحیاج ال لیس الا فی الایجاد.والتکوین "۱ : 

ری : قرله آقدم منه القدم اما لغوی فالمعنی آدرم منه وأسبق لذ العالم حادث» واما اصطلاحی بان یلاحظ لزوم قدم العالم آیضاء فالمعنی اقوي 
قدما واولی به, لانه قدیم بدون التکوین ۲ ۱ خیالی. 

ر. + قوله وه لایرجب مه بل برجب عدم کونه اوعد کون ین ۱ 

ر۱ ۱): قوله لایکون قانما بذات الله تعالی : لان الم کون ربالفعح) غیر قائم بذات اه تعالی والسکوین (ذ۱ کان عین المکون فلایکرن 
التکرین قانما بذات اللّه تعالی ۳ ۱ر . 


(۲ قوله وآن یصح القول «ع: لان الم کون السواد الذی هو عین التکوین وهو قانم بالاسود خاقاله ومکوناله,لان المکون من قامبه 
الکوین, والعکوین ل کان عین السواد لکان قائما بالأسُود ای هو نفس الحجرء فیکون السود خالقاله و گذاالحجر " ار. ۱ 
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۹۰۹۰۰ بسجحجسجمسجسج»« 7ِتٍِ«۳ پ-صپ۰بص۰صبب۰ ۳۹| 
وهذا الحجر خالق للسواد. اذ لامعنی للخالق والاأسود الا مَنْ قام به الخلق ‏ 
والسواد وهما واحد فمحلهما واحد. وهذا کله تنبیه علی کون الحکم بتغایر 
الفعل والمفعول ضروریا» لکنه ینبغی للعاقل آن یتأمل فی آمنال هذه المباحث. 
ژلاینسب الی الراسخین من علماء الأصول ماتکون استحالته بديهية ظاهر : 
علی من له آدنی تمیزء » بل یطلب لکلامه محلا یصلح محلا لنزا ع العلماء 
7 ء.فبان من قال راون ای ی 
شیتا فلیس ههتا الا الفاعل والمفعول وآم لمعنی الذی یعبر عنه بالتکوین 

والایجاد ونحو ذلک فهو آمر اعتباری یحصل فی العقل من نسبة الفاعل ای 
الم فعول» ولیس آمرا محققا مغایرا للمفعول فی الخار ج. ولم یرد آن مفهوم 
الکوین هو بعینه مفهوم المکون لتلزم المحالا . وهذا کمایقال: ان الوجود 
عين الماهية فی الخار ج ؛ بمعنی آنه لیس فی التخار ج للماهية تحقق .ولعارضها 


المسمی بالوجود تحقق اخر» حتی یجتمعا اجتما ع القابل والمقبول کالجسم 


الوا بل لاه کات نکن هر وجردها ترا فی ال 
بمعنی آن للعقل آن یلاحظ الماهية دون الوجود" وبالعکس. فلایتم ابطال هذا 


۱ رای نات ان تکیژن الاشیاء و صدورهاعن بای تعالی بقل علی 


چم مه هی مه 


صفة حقيقية قانمة بالذات مغايرة للقدرة والارادة. 


(۱): قوله هذا کله تنبیه : یعنی أن الحکم بالمغايرة, کر ۳ ۰ والبدیهی لایحتاج الی الدلیل» بل لایجرز اقامة الدلیل علیه, 
نعم» یحتا ج ج فی ازالة الخفاء الی التبیه, فالو وه التی ذ کرها الماتريدية علی غيرية التکوین لاتصلح آن تکون دلانل انما هی تبیهات علی ذالک 


الحکم الیدیهی ۱۲ 1 


(۲): قوله لکنه ینبغی للعاقل : تتقید من الشار ح علی الماتريدية» وتوجیه لما نقل عن الاشعرية ۲ ۱. 


(۳): قوله (ذا فعل شیّا ادم: قال الشارح فی شرح المقاصد: : یمکن آن یکون معناه آن الشی (ذا آثر فی شی واحد بعد مالم یکن 
مژثراء فالدی حصل فی الخار ج هو الاثر , لاغیر. .وآما حقيقة الاحداث والایجاد فاعتبار عقلی لاتحقق له فی لاعیان؛ » وقد ثبت 
ذالک فی الأمور العامة ۲ ۱. 

() : قوله آمر اعتباری : : لانه معنی مصدری انتزاعی ۱۲ . 


۰ (۵): قوله مغایرا للمفعول :بل ههنا وجود واحد یستند بالذات الی الفاعل والمفعول وبلعرض لی نا لأمر لاعباری الماصوذ عر 


آحدهما. .و مجموعهما کما هوشأن الامور الانتزاعية بالنسبة الی مناشیها . وهذا هو معنی العينية والغيرية» ولیس معناه انهما شی واحد حقيقة 


ووجودا منسوبا الی کل منهما بالذات. وانما التکثر فی التحلیل المقلی کما فی الاجزاء الذهنية ۲ ۱ نظم الفراند.: 


(): قوله وهذا کما یقال الخ: تائید للتو جیه باثبات نظیره ۲ ۱. 

(۲): قو له عين الماهية : ده مستلة اختلف فیها العقلاء .فذهب الی آن الوجود عین الماهية فی الخا الی آأنه زاند 
ین بعضهم عین فی الخار ج» وبعضهم الی أنه زاند علی 

الماهية, »و التحقیق مذ کور فی المطر لات ۲ ۱ . 


هب ۸ : قوله آن یلاحظ الماهية دون الوجود لان الماهية مابه الشی هموهو؛ والوجود کون الشی فی الاعیان» فیجوز آن یتعقل 


احدالمفهومین بدون الاخر ۲ ار. 
:)٩(‏ قوله فلایتم الج: یعنی !13 کان المراد من قول الاشعرية التکوین عين المکون. آن التکوین آمر اعتباری غیر محقق مغایر للمفعول فی 
الخار ج. فلانتم أدلة الماتريدية. . الاباثبات آن تکون الاشیاء الخ ۱۲ . 

۰ (۱۰): قوله قائمة بالذات : : آی‌بذات اللّه تعالی. ان( کاتت صفة حقيقية تکزن موجردةفی ال قانمة تفت نج جودها مغایر ة 
لرجود النکون بعلاف الصفة!لاضافية, لانها لاوجود لها فی الخار ج ۲ ار. 


وت هس اس سا ی رز وم تس سا سس سوبس ار 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۸ صفة الار ادة و الدلیل علیها 


بر (۶0 


والتحقیق آن تعلق القدرة علی وفق الارادة بوجود المقدور لوقت و جوده 


اذا نسب الی القدر ة یسمی ایجادا له و (ذا نسب الی القادر یسمی الخلق . 


والسکوین ونحو ذلک. فحقیقته کون الذات بحیث تعلقت قدرته بوجود 
الم قدور لوقته» نم تسحقق بحسب خصوصیات المقدورات حصوصیات 
الأفعال کالتصویر والترزیق وال حیاء و الاماتة وغیر ذلک الی مالایکاد یتناهی. 
وآما کون کل من ذلک صفة حقيقية أزلية فمما تفر دبه بعض علماء "ماور اء 
النهر. و فیه تکثیر للقدماء جدا» ون لم یکن متغایر و والٌقرب ما ذهب الیه 
المحققون منهم وهو آن مرجع الکل ی التکوین فانه ان تعلق بالحیوة یسمی 
(حیاء» وبالموت اماتة» وبالصورة تصویراء وبالرزق ترزیقا الی ثیر ذلک 
فالکل تکوین وانما التخصوص بخحصو صیة التعلقات . 

والارادة صفةلله تعالی آزلية قانمة بذاته کرر ذلک "تاکیدا وتحقیقا 
لاثبات صفة قدیمة له تعالی تقتضی تخصیص المکونات بوجه دون و جه وفی 
وقت» دون وقت لا کمازعمت الفلاسفة من آنه تعالی موجب بالذات لافاعل 


با لارادة والاختیار» والتجارية من أنه مرید بذاته لابصفته» وبعض المعتزلة " 
و ی 


رم: قوله والتحقیق الم : یشیر الی آنه لیس زاندا علی القدرة» بل هو عبارة عن القدرة من حیث تعلقها بوجود المقد: تاثیرا لهافیه علی 
وفق الارادة ‏ فیسمی ایجادا من حیث التعلق بالوجود. و من حیث آنها منسوبة الیالقادر وصدرالاثر بقدرته تسمی خلقا وتکوینا. فالمسمی 
واحد وله اسان وسفههومان باختلاف النسبتین وتغایرالاعتبارین؛ بل هو عبارة لاعن القدرة بل عن تعلقها وهو حادث, فهو صفة اعتاربه 
حادثة ولاضیر فیه فافهم ۲ ۱ نظم الفراند. 

(۲): قوله فحقیقته کون الذات : یشیر الی دفع مابتوهم أه |ذا کان عبارة عن تعلق القدرة کانت صفة للقدرة, لالذاته تعلی فلایکون 
المکون‌بالکسر) هوء بل هی؛ ووجه الدفع آنه مسامحة؛ بل عبارة عن کون الذات الخ ۲ انظم. 

۳(۰): قوله قمما تفر دبه :بیان مذهب ثالث ذهب اليه بعض الماتريدية وهو آن التکوین لیس آمرا عتباریا کم قال ال شعری: ولاصفهة حقیقیه 
واحدة کما قالت الماتريدية بارجا ع التصویر والترزیق ونحوها الیهاء بل کل منها صفة حقیقیة ۲ ان: 


ِِ "ر؛): قوله وفیه تکثیر للقدماء اعسراض عالی هذا المذهب ای لاحاجة الی اثبات صفات سوی التکوین, فان صفة التکوین کافية فی و جود 


1 الرزق» والصورة والحيوة» ونحوهاء و أما اثبات الصفات السبعة و اللمانية فلامحیص عنه ۲ ۱ . . 

رع: قولهوالآقرب ال التوحيد لح: برید ترجیح مذهب الجمهور الماتريدية علی مذهب ها ایعض, ولیس مراده اتیار دا لماه 
علی ساثر المذاهب فان المختار عنده آن التکوین أمر اعتباری راجع (لی القدرة کما صرح به فی مز لفات ان. 

[ رد): قوله فالکل تکوین : قفس التکوین علی هذا المذمب صفة حقيقية قديمة لکن فصولها وآنواعها. !ما آمور اعتبارية غیر قديمة: و متکثرة 
اعتبارا. وکلها عین التکوین مع فروق لحاظية ناشية عن اختلاف تعلقاته باختلاف متعلقاته ۰۱۲ 
زس: قوله کرر ذالک : اشارة پلی جواب سوال. تقریره آن کون الارادة صفة آزلية قائمة بذات له تعالی قد علم مماسبق» فما الوجهالی اعلد؟ 
ذکرها! فأجاب بقوله: کرر الخ ۱۲. ۱ ۱ ۱ ۱ 
:رل قتتی تاعیص المگوتات. :ای نسبة لمم والقدرةالی جمیع المکونات علی السواء.فلاید من صفة تحصیصی العکونات بوجه 


دون وجه» وفی وقت دون وقت وهی الارادة۲ ار 


1 ره): قوله موجب بالذات ؛ ای ذاته تعالی ترجب صدور الفعل عنها بلا اختبار . ومینی قولهم آن الارادة [ذا تحققت قلا تخلز من آن تکون 


حادلة ار قدیمة, و کل منهما شمتتم. آا لول فلاستلزامهقیام الحادث بذات له تعالی؛ وم اثانی فلاستلزامه زرال القدیم. لاه لاییقی بعد 


ثِ لایجاد. والجواب بانها قدیمة, والزوال انما یرد علی تعلقهابالمراد. وقد سبق آن لتعلقات حادثةفلایلز زر ۳۳ 


(۱۰): قوله النجارية ؛ آصتحاب الحسین بن محمد النجار» و أکثر معتلة "الری" ‏ حوالیها علی مذهبه, وافقوا المعتزلة فی نفی الصغات من 
العلم والقدرة والارادة والحيرة والسمع والبصر قال النجار :الباری تعالی مرید للفسه کماهو عالم للفس: ۴ ۱ الملل والتحل. 

ر۱ ۱): قوله بعض المعتزلة : رهم آبرالهنیل: وأبوعلی الجبانی» وابنه آبوهاشم: فهم یقولون بأن اللّه تعالی فرید با ادة حادئة لاف 
محل. راما جمهور المعتز لة فانکر وا اراذته للشرور والقبانح» و قالوا برید الطاعة و الایمان من الکل زعما متهم آن ارادة القبیح قبيحة. 
رسیجی الکلام فیه ان شاء الله تعالی ۳ ۱ . ۱ 
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شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۸۷ رزية له تعالی والدلیل علیها 
من آنه مرید بارادة حادثة لافی محل» و الکرامية من آن رادته حادنة فی ذاته. 
۰ ۱ ۱ هش ۲ 1 
والدلیل علی ماذ کرنا الایات الناطقة باثبات صففةا لارادة و المشية لله تعالی 
یت مر ی ۰ "وامتنا ع قیام الحوادث" بذاته تعالی» و ایضا 
نظام العالم" آووجوده علی الوجه الْوفق الاصلح دلیل علی کون صانعهقادرا 
مختاراء و کذا حدوثه اذ لو کان صانعه موجبا بالذات لزم قدّمه ضرورة امتنا ع 
تخحلف المعلول عن علته المو جبة. 
0 
ورزية الله تعالی بمعنی | لانکشاف التام" ی اثبات الشی 
کماهو "بحاسة البصر وذلک آنا [ذا نظرتا لی البدر ثم آغمضنا لین فلا ۱ 
خفاء فی آنه و ان کان منکشفا لَدَیْنا فی الحالتین لکن انکشافه حال النظر الیه 
1 1 " :۱ ُ 3 
آتم و کمل ولنا باللسبة الیه حینتذ حالة مخصوصه هی المسماة بالرژية. 
هه تا ی و هک 05 ی : 
جائزة فی العقل بمعنی آن العقل اذا خلی و نفسه لم یحکم بامتنا ع رژیته 
تِ- ۳ ۶ ۶ 09 ی ۳ ۳ 
مالم یقم له برهان علی ذالک مع آن الأاصل عدمه ءوهذا القدرضروری فمن 
ادّعی الامتنا ع فعلیه البیان.وقد استدل أهل الحق علی (مکان الرژية بوجهین 
۷ 03 ۱ ی ی 3 ۶ ۱ _ ۶ ۱ ۶ ۲ ۲ هب 
عقلی » وسمعی. تقریر الاول انا قاطعون برژية الاعیان والاعراض ضرورة 
ر۱): قوله الایات الناطقة کقوله تعالی "فعال لمابرید. ویحکم مایرید.برید ال یکم الیسر. "ولایریدنکم العسر" !لی غیر ذالک من الایة۳ ۱. 
(۲): قوله قیام صفة الشو: به : رد علی بعض المعتزلة۱۲.. 
(۳): قوله امتنا ع قیام الحوادث «ح: رد علی الکرامية ۱۲. ۱ 
ره): قوله و أیضا نظام العالم دج: دلیل ثان. حاصله آن کون العالم علی الوجه الارفق الاصلح دلیل علی آن صانعه قادر محتار, فانه (ذا کان 
موجبا لم یکن علی الوجه الاصلح» بل علی الوجه المتعین الذی لاوجه ورانه ۱۲. 
ر۵ : قوله و کذا حدوثه ی ی ی 
باطل, فالملزوم مله ۱۲ . 
)1 7): قرله لزم قدمه : آی قدم العالم (ذ لو کان حادثا زمانیا لکان مسبرقا بالعدم» و حینلذ یلزم تخلف المعلول عن علته الموجبة وهو محال. 
بخلاف مااذا کان صانعه قادرا متعتارا فجاز آن یتخلف المعلول عنه لان |رادته ترجح صدوره تارة وعدمه آخری ۱۲ . 
(۷): قوله رزية الله تعالی ی ی را ی ی و اتقو فی جواز ها سمعافی 
الدنیاء . فاثبته بعضهم؛ رای خرون 1 ۱ صر مواقتت:: 
(۸): قوله بمعنی الانکشاف التام : فیه اشار ة الی آن الروية مصدر مبنی للمفعول؛ یعنی کونه تعالی مرنیا؛ لا ن الانکشاف صفة المرنی. 
والمصدر المبنی للفاعل أی کون الشخص رانیا صفة الرانی. وانما آراد الاول, لانه المتبادر منه وهو المتناز ع فیه ۱۲ کذا فی عامة الحو اشی 
:)٩(‏ قوله وهو معنی «ج: کانه آراذ آن مآل التعریفین واحد» فالاثبات أیضا مصدر مبنی للمفعول أی کون الشی مشبتا. ۱۲. . 
ر۰): قوله کما هو : ی کما کان الشی علیه فی نفس الامر ۱۲. 
(۱۰۱): قوله حالة محصو صة : وهذه الحالة مغايرة للحالة الاو لی التی هی الرژية بالضرورة. فان الحالتین وان اشتر کتا فی حصول العلم 
فیهما الا آن الحالة الاولی فیها آمر ز اند هو الرزية. و کذا |ذا علمنا شیّا علما تاما جلیا ثم ر أیناه. فانا نعلم بالبداهة تفر قة بین الحالتین . 
وان فی الثانية زيادة لينت فی الاول ۱۲ شر ح فواقف. 
(۱۲): قوله جائر : فی العقل : انما احتیج الی بیان جوازها عقلا لیجوز الاستدلال باللصوص علی وقو ع الرژية» وذالک لان التصوص الناطقة 
بما یستحیله العقل ماوّلة غیر محمولة علی ظاهرها ۲ ان. ۱ 
(۱۲): قوله ونفسه : الواو بمعنی مع أی مع نفسه وذاته مجردا عن شوالب الأوهام. ۱۲. 
(۱): قرله عدمه : ی عدم البرهان. لأن الاصل فیفا سوی الواجب تعالی العدم ۳ ۱. 
(۱۰): قوله عقلی : وهو طريقة الشیخ آبی الحسن الاشعری و القاضی آبی بکر « و لکن یر د علیه مایصعب دفعه ۱ 
شرح المواقف : الازلی ماقدقیل من آ ن التعویل علی الدلیل العقلی متعذر . فلیذهب الی مااختار الشیخ آبو منصور الماتریدی من 
العمسک بالظواهر اللقلية ۲ ۱ . 
(۱5): قوله سمعی : هو اختیار الشیخ أبی منصور الماتریدی. ۱۲. 


سب ات تدای مس اس ۸۸ رژية اللّه تعالی و الدلیل علیها 


من علة ره ۷ 
اپ ی وکاب تب خرن و 
۱ 0 ۳ 
الوجود و العدم» ولامدخل للعدم فی العليةء فتعین الوجود وهو «شترک بین 
انم زمیوه یت و سری سن یت تن عم رمي الو جود. 
ویتو قف امتناعها "علی ثبوت کون شی من خواص الممکن شرطا و من خوا ص‌ 
۱ الواجب مانعاً و کذا یصح آن بری ساثر الموجودات من الصوات و الطعوم 
والروانح وغیر ذلک» و انما لا یری بناء علی آن الله تعالی لم یخلق فی 
0 ی ۳ 1 0( 
العید رژیتها بطریق جری العادة لابناء علی امتنا ع رژیتها وحین اعترض بان 
۳ . 4۸ ۲ 0 ۳ 

۲ 00 ۱ 1 , ۰ 
فالعدمی یصلح علة للعدمیء و لوسلم فلانسلم اشتراک الوجود بل وجود کل 
۳ 0۱ ء 3 ۳ 2 ۳ ۰ ۰ 

شیم عینه .أجیب بأن المراد بالعلة متعلق الرژية والقابل لهاء ولاخفء فی لروم 

۲ ِ زلنل ۶00 ۳ 1 ۶ 

کونه وجودیا ثم لایجوز آن تکون خصوصية الجسم او العر ض. 
مس سس سس سس سوت وت 
«۱): قوله ضرورة آنا نفرق :یرد علیه انه ان آریا. به الفرق بر ژية البصر فمصادرة بجعل المدعی نجزء | لدلیل اذ یصیر الکلاء هکذ! انا 
قاطعون بر زية الاعیان والأعراض, لانانفرق بالر ية بین جسم وجسم. وعرض وعرض. و کلهسا کانا مفروقین بر ژية البصر فهما مرنیان. 
ولایخفی فساده. و ان رید به الفرق باستعمال البصر یعنی آن الفارق هو العقل بأدلة البصر .فلایفید . لأنا نفرق باستعمال البصر بین الاعمی 
والاقطع مع عدم کونهما مرنیین لدخول العدم فی مفهرمهما ۲ | هکذا فی الخیالی وحاشیته ۰۱۲ 

ر۲): قوله من علة مشتر کة : بین الاعیان والاعراض یعنی آن الرژية تتعلق بالجسم والجوهر والعرض, و لایجوز ان یکون علة رزية الجسم 
کونه جسماء وعلة روية الجوهر کونه جوهرا وعلة رژية العرض کونه عرضاء لان تعلیل الاحکام المعساوية بالعلل المختلفه محال ۲ ار . 

(۳): قوله لامدخل للعدم للخ : لآن علة الشی لابد آن تکون موجودة. , فلایکون الحدوث علة. لأآن فیه عدما اذ هو عبار ۱ 
والعدم لایصلح آن یکون جزء العلة. وکذا الامکان لنه عبارة عن عدم ضرورة الوجود والعدم ۰۱۲ 

ر4): قوله ویتو قف امتناعها : اشارة ای جراب سوال مقدر . تقریره أن کون الوجود مشتر کا بین الصانح وغیره لایستلزع آن یصح رژية الصانع 
لجواز آن یکون شی من خواص الممکن شرطا لرژیته؛ آو شی من خواص الواجب مانعا عن رژیته؛ فأجابه بقوله: یتوقف الخ ۰۱۳ 

(۵): قوله لم یخلق فی العبد الع: کما آن النبی علیه الصلوة و السلام بری جبرئیل علیه السلاع» ولایراه الصحابة رضوان له تعالی 
علیهم الا نادرا. والمصروع یری الجن ونحن لانراه. , وقدنبه الشار ح علیه فیما سبق من قوله " "والحق آأن ذالک بمحضی خلق اللّد 
تعالی من غیر تأثیر للحواس "۱۲ ۱ 

ر<): قوله حین اعترض : علی الدلیل الذی‌هو مینی علی صحة الرژية ۲ ۰۱ : 

ر۷): قوله عدمية : لانها عبارة عن عدم و جوب الرژية وامتناعها ۱۲ . 

(۸)- .وله لاتستدعی علة : : لژن استدعاء العلة من خواص الامر الوجودی ۱۴ . 

:)٩(‏ . قوله ولوسلم فالواحد لح : آی ولوسلم آن الامر العدمی یستدعی العلة, وک انامه دک مخت رک من ال لک 
انما یجب ذالک اذا کان الحکم المشتر ک واحدا شخحصیا» »وأما |ذ۱ کان الحکم المشترک واحدا نوعیا فیجوز آن یکون !۰ علل مختلفة ۲ ۱. 
۰ ۰ قوله ولوسلم فالعدمی ‏ تا » لکن لانسلم آنه لابدلها من علة و جو دية. -قانها عدمیة. 
و العدمی یصلح آن یکون معلو لا للعدمی. ی ۱ 
ر۱۱): قوله وجود کل شی عینه فلایکون و جود الواجب مت وجود الممکن ۰۱۲ 

(۱۲): : قوله فی لزوم کونه وجودیا : لأن المعدوم لایصح ر زیته. ویضا لاشک فی آن الصحة رجودیةکانت و عدمیة تحتاج ج الی العلة بهذ؛ 


المعنی» . وبهذا یندفع الاعتراض الاول والثالث ۲۰ ان 
۳ ): قوله تم لایجوز : دفع للاشکال الثانی من جواز أن یعلل الرژية بالعلل المختلفة. ۱۲ 


سس سس سس تست 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۸۹ ۱ رژية اللّه تعالی و الدلیل علیها 
لانا آول مانری شبُحا من بعید |نما ندرک منه هُويّة ماء"آدون خصوصية 
جوهرية آو عرضية و انسانية آوفرسية ونحو ذلک» وبعد رژیته برژية واحدة 
مععلقة بهوية قد نقدر علی تفصیله الی مافیه من الجو اهر والأعراض وقد 
لانقدر »فمتعلق الرژية هو کون الشی له هوية ماوهو المعنی بالوجود 
واشتراکه ضروزی» وفیه ن ظرلجواز آن یکون متعلق انرژية هو 
الجسمية ومایتبعها من الأعراض من غیر اعتبار خصوصية. وتقریر الثانی آن ‏ 
مرسی علیه السلام قد سأل الروية بقوله: "رب آرنی آنظر الیک" فلولم تکن 
ممکنة لکان طلبها جهلا" بما یجوز فی ذات اللّه تعالی وما لایجو: : آو سفها 
وعبثا وطلبا للمحال. والانبیاء منزهون عن ذلک» وآن اللّه تعالی قد علق 
الروية باستقرار الجبل وه وأمرممکن فی نفسه؛ والمعلق بالممکن 
ممکن» لآن معناه ‏ لاخبار بثبوت المعلق عندثبوت المعلق به» والمحال 
لایثبت علی شی من التقادیر الممکنة» وقد اعترض بوجوه: آقواها آن سزال 
موسی علیه السلام کان لأجل قومه حیث قالوا: "ن نومن لک حتی نری ال 
جهرءٌ" فسأل لیعلموا امتناعها کما علمه هو وبأًنا انسلم "آن المعلق علیه 
سمکن بل هو استقرار الجبل حال تحر که وهو محال»" وأجیب بن کلا من 
ذلک خلاف الظاهر ولاضرورة فی ارتکابه علی آن القوم ٍن کانوا مزمنین 


ر۱): قوله هوية ما : الهرية قد تطلق علی الشخص, وعلی الوجود الخارجی؛ وهو المراد ههنا ۲ ان. 
ر۲): : ق وله وقد لانقدر : یرید آنه لوکان المدرک خصوصية الشبح لأدر کنا مافیه من الجواهر رالاعراض والازم باطل. . نا قد لانقدر علی 
تفصیلها عندما ستلنا عنها ۲ ان. ۱ 
(۳): قوله واشتراکه ضروری : جواب عن الاشکال الرابع» حاصله آن کون الوجود مر مشتر کا بین الاعیان والأعراض آمر بدیهی 
لایحتا ج الی الدلیل ۱۲ . ۱ 

ر؛): قوله هر الجسمية : والجسمية لیست بمشتر کة بین الموجودات بأسرها بالضرورة. لان له تعالی لیس بجسم. فلاپکو ن اه تعالی مرنیا ۴ ۱. 
( قوله الثانی : ای الدلیل السمعی و هو فی الحقيقة دلیلان نظمهما الشار ح فی سلک واحد وقد ذ کرهما صاحب الموهف مفر دین| الاول 
یقرل: آن موسی علیه السلام الح و الثانی بقوله: : آن له تعالی قد علق الخ ۱۲ . 

(:): قرله جهلا لح: آن لم‌یکن یعلم بامتنا ع رژیته تعالی. ۱۲ . 

(۷): قرله آوسفها وعبثا : ان کان یعلم بامتنا ع الرژية ۱۲. ۱ 

(۸): قرله المعلق بالممکن الممکن ممکن :اذ لرکان ممتتعا لامکر ز صدق الملزوم بدون اللازم ۲ ۱. 

(*): قرله بر جوه :قد استرعب ذکرها صاحب المواقف منها آن موسی علیه السلام لم یسال الرزية. بل تجوز بها عن السم الضرور ی لان 
لازمها. واطلاق اسم الملزوم علی اللازم شانع ۱۳ . 

(۰: قوله کان لاجل قومه :وانما نسب سوال الرژية الی نفسه فی قوله "ارنی" ینم عن الرزیة عم قومه تاه بلس الم 
بالطریق الأولی. ۱۲ شرح مواقف. 

(۱۱) قرله وبانا لانسلم دم: اععراض علی الدلیل الثانی ۲ ۱. 

۱۲ : قوله وهو محال : لنه علق الروية علی استقرار الجبل. اما حال سکونه» آرحال حر کته. لول مموع له لوعسه حال که از 
وجود الرژية لحصول الشرط الذی هو الاستقرار وهو باطل . فاذن قد تعین آنه علقه علیه حال حر کته وهو محال. . فیکون تعلیق الر وية علیه تعلیقا 


بالمحال. ۱۲ شر ح مواقف. 
(۱۳): قرله خلاف الظاهر وه : آرهم ینظرو! الک .بل قال : آرنی تن زا اقا کار عله 
علی استقر ار الجبل من حیث هو من غیر قید بحال السکون آو و الحر کة.۱۲. 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۹۰ روية اللّه تعالی و الدلیل علیها 

کفاهم قول موسی علیه السلام ان الرژية ممتنعت, و ان کانوا کفارا لم 
یصدقوه فی حکم الله تعالی بالامتناع. و آباهاکان ینکون السوة ال غیفاه 
والاستقرار حال السحرک آیضا ممکن بأن ٍ 1 انما 
اه ۰ 0 

واحبة واجبة بالقل وقد ورد الدلیل السمعی_بایجاب رژية ای له 
تعالی فی دارار عره اما کات فقوله صالی رجره بر متدنا ضرة الی ریا 
ناظرق" "و أما السنة فقوله علیه السلام: "!نکم شترون ربُکم کما تون القمر 
لیلة البدر * وهو مشهور رواه آحد وعشرون من آکابر الصحابة رضوان اللّه 
علیهم. وآما الاجماع فهو آن الامة کانوا مجمعین علی وقو ع الرژية فی 
الا خرق وآن الایات الوارد ة فی ذلک محمولة علی ظواهرها ثم ظهرت ‏ 
۱ مقالة المخالفین" "وشاعت شبههم وتأویلا تهم. وآقوی شبههم من العقلیات آن 
الرژية مشروطة بکون المرنی فی مکاٍن وجهة ومقابلة من الرانی؛ وثبوت 
یا ی زا دروی ج لعرت ۱ کی ب ۱91 و اتصال 
شعاع" من الباصرة بالمرتی. وکل ذلک محال فی.حق اللّه تعالی. والجواب 
منع هذا الاشتر اط و الیه آشار بقو له: 


(۱) : قوله قول موسی علیه اسلام ‏ الخ ج: بل کان یجب علیهآن برد عهم غن طلب مالا یلق مجلال له تعالی کماز جرهم وق : انکم قوم 
تجهلون» . عند قرلهم: اجعل لنا آلها کما لهم آلهة۲ | مواقف. 

,)۲ : قوله لم یصدقوه : فی الجراب "بلن ترانی" اخبارا عن اه تعالی. لان الکفار لم یحضررا وقت السزال ۱ 
المختارون فکیف یقبلون مجرد اخباره مع انکارهم المعجزات الباهرات» » هذا ما قال السید السند» وقال العلامة الخیالی: ان السبعین 
المختارین هم الذین طلبوا الرژية وقالوا "لن نزمن لک حتی نری اه جهرة" فعلم آنهم ارتدوا و کفروا من بعد ما آمنوا فلا اشکال اصلا. ۱۲. 
۳): قوله وآیا ماکان : ای‌سواء کانوا مزمنین» و کافرین ۲ ان. 

43 : قوله والاستقرار الع: : جواب ثان للاشکال الثانی ۱۲ . 

ره): قوله و اجبة : أی ثابتة واقعة. اذ الکلام فیه. و وی نش .و أیضا الوجوب الشرعی لایکون الا فی دار 
التکلیف. کذافیْ بعض الحواشی ۱۲ 

(<): قوله الدلیل السمعی : من الکتاب» والحدیث المشهور؛ والاجما ع ۲ اِ. 

(۷): قوله المزمنین : خرج به غیر السومنین من الکفار فلا یرونه یوم لیام ولافی الجنة لعدم دخولهم فیها. قال تعالی: "کل انهم عن ربهم 
یومثذ لمحجوبون المرافق لقرله تعالی "لاتدر که الابصار* الیراقیت والجواهر ۱۲ 

(۸): قوله الی ربها ناظرة : وجه الاستدلال آن النظر |ذا استعمل بالی جاء بمعنی الرزية قال الشاعر : نظرت الی من حسن له و نهد فیا نظر : 
کادت علی وامق تفنضی رانظر فی الية موصول بالی فوجب حفله علی الروية فتکون واقعة فی ذالک الیوم. کذا یستفاد من شرح المواقف. 

ره): قوله کما ترون انع: قال "الملاعلی القاری علیه رحمة الباری" فی شرح الفقه الا کبر : تشبیه للرزية بالرژية فی الجملة لاتشبیه 
المرنی بالمرنی فن جمیع الوجوه وقال: الامام البووی» فی شر ح مسلم مانصه: معناه تشبیه الرزية بالروية فی الوضوح» وزوال الک 
و المشقة و الا ختلاف ۱۲. 

) رح سا رات کی ره نت ماو ریت وق 
علی اثبات رژية اه تعالی فی ال خرة للمزمنین؛ ورواها نحومن عشرین صحابیا عن رسول اه تعالی علیه وسلم. و آیات الق آن فیها مشهورة ۱۲ 
(۱۱):قرله المخالفین لح: هم طوانف من هل البد ع المعتزلة والخوار ج وبعض المر جنة کما قاله التوری و الجهمية رالیهود کما قاله بو 
شکور السالمی فی تمهیده: والظاهر آن الفرق کلها مخالفة لاهل السنة فیها سوی المجسمة والکرامية سواء کانت روافض او خوار ج و غیر 
هما کما صر ح به الکت الکلامية ۱۲ نظم. 


۱۳ . قوله و اتصال شعاع بح بحیت لایکون ساتریسهما ۳ ۱. 
ر۱۳) قوله عنع هذا الاشتراط _: ولابلزم من کون تلک الامور شرطا فی الرزية علی مجری العادة فی الدنیا آن تکرن شرطا للرزية فی 
الآخر:. اٍذ فی قدرة الله تعالی آن یخلق فی البصر قوة یتمکن بها من ادر اک ذاته تعالی بدون تلک الشر انط , 2 


تلک الشر انط عادية کما خر ج الشیجان عرفوعا "أتموا صفوفکم فانی ا ورام ید مر ۱۳ 


شر ح ااعقاند مع جمع الفر اند 1 فیری لا فی مکان و لا علی حهة 
فیری لافی مکان ولا علی جهة "من مقابلقواتصال شعاع آووت 
مسافقبین الرانی وبین الله تعالی وقیاس الغائب علی الشاهد فاسد. وقد یستدل 
علی عدم الاشتراط برژية الله تعالی ایانا وفیه نظر."لهْن الکلام فی الرزية بحاسة 
البصر. فان قیل: لو کان جانز الرژية» و الحاسة سليمة وساثر الشرانط موحوده 
لوجب آن یری والالاز آن یکون بحضرتنا جبال شاهقة لانراها وانه سفسطة *" 
لسمعیات قوله: "لاتذُ رکه الابصار" والجواب"بعد تسلیم کون الابصار 
للاستغراق و افادته عموم السلب لاسلب العموم» و کون ا لادراک هو الرژية 


مطلقا» ۱۱۳( ری ۱ ۵ ۱2۳ 
" الٌوقات والاحوال» وقد یستدل بالاية علی جواز الرژیة اذ لو امتتعت لما حصل: ۱ 


التمد ح بنفیها کالمعدوم لایمد ح بعدم رژیته لامتناعها. وانما التمدح فی آن یمکن ۱ 


۱ رژیته ولایری للتمنع والتعزز بحجاب الکبریاءموان جعلنا دراک عبارة 


ر۱): قوله ولاعلی جهة : قال شارح العقيدة الطحاوية فهل یعقل رژیة بلامقابلد. . وفیه دلیل علی علوه علی خلقه» فتعقبه الملا علی القاری فی 
شر ح الفقه لا کبر بما نصه: و کأنهقانلْبالجهة العلوية لربه . ومذهب هل السنة والجماعة أنه سبحانه وتعالی لایری فی جهة ۲ ۱ . ۱ 
(۲): قوله قیاس الغائب علی الشاهد الخ: جواب ان علی تقدیر التنزل وبيانه نا لوسلمنا هذا الاشتراط فانما می شرو ط فی هذه 
السشأة الدنيوية فقط »او فی رزية الجواهر والاًعراض فقط. ویجوز أن یکون الحال فی النشاة الاخروية و فی رژية الحق سبحانه علی . 
خحلاف ذالکت یتخت رای وان با هروه امن انترای ای ۳ ح العضدیة آنه متفر ع علی ما کر 


المصنف بقرله: : فیرک لافی مکان الخ ۲ ۱. 
. ر۳): قوله برژية الله تعالی ایانا ال سید مرف انقطب اربانیعبدالوهابالرانی اش ّْ لیا من بر که فی لیات والجواهر: ۱ 


وک ما آن الحق تعالی یرانا من غیر مقابلة ولاجهة باتفاقنا ٍذ الرژية نسبة خاصة بین طرفی راء ومرنی فاذا اقتضت عقلا کون آحدهما فی جهة 
اقتضت کون الآخر کذالک فاذا ثبت عدم لزوم ذالک فی آحدهما ثبت مشله في الاخر ۱۲. . ۲ ۱ 

ر؛): قوله قیه نظر : حاصله آن الکلام فی رژیتا یه تعالی بحاسة البصر» ورژية له تعالی ایانا لیست بحاسة البصر . 

ر۵): قوله فان قیل م: شبهة عقلية من المسکرین للرژية آوردوها علینا. حاصلها آن لوجازت رزیت تعالی لرأناه الان. والتالی باطل بطلان 
ظاهرا لأنه اذا اجتمعت شرانط الرژية وجب حصول الرژية والا لجَاز آن یکون بحضرتنا جبال شاهقة ونجن لاتراها وانه مفسطة ۱۲ . 


۱ «:): قوله سفسطء : ای کون جبال شاهقة بحضرتنا وعدم رژیتا ایاها سفسطة ر افعة للثقة عن القطعیات ۱۲ . 


(۷): قوله ممنوع : آی لانسلم الملازمة ولانسلم وجوب الرزية عند اجتما ع شرانطهاء ولانسلم آیضا من عدم وجوب رزية له تعالی جواز 
عدم رژية الجبال مع کونها بحضرتنا . لان الرژية عندنا بمحض خلق اللّه تعالی من غیر تأثیر للحواش . فیجوز آأن لایخلق اللّه تعالی الر ژية عند 


اجتما ع الشرانط وان سلمنا وجوبها فی الشاهد ولکن لانسلم وجونها فی ری تعالی لجوازاختلاف الرزيةفیالماهية واللوزم ۱۲ 


ر۸): قوله ومن السمعیات : عطف علی قوله: ومن ی العقلیات أی شبهة المنکرین من السمعیات 1۲ . 
ر٩:‏ قوله والجواب مم: مشتمل علی وجوه من الجواب أحدها منع کون اللامفی الابصار للاستفراق بل للجنس آو نهد اذهنی وتانهاانه - 
لر سلم فهو من الاثبات ففیه رفع الایجاب الکلی وهو فی حکم السلب الجزنی» لاالسلب الکلی. والشها آنه لو سلم فکون ادراکها مطلق الرزية : ۱ 
ممنوع. یل هو اجاطة جوانب المدرک. ولایحیطون به علما فضلاعن الرژية لک ومته تفی موسی علیه السلام للادراک بعد ثبوت الرزية :7 


فی قوله تعالی : قلماترا ی الجمعان قال أصحاب موسی انا لمدر کون قال کلاء و وی او بای ی 


فلانسلمه فی الاو قات فانها سالبة مطلقة لادانمة فلایری فی الدنیا. ۲ ۱ نظم الفر اند. ۱ 
5 قوله قد یستدل بالاية : معارضة للمعتز لة حیث یقولون: تمد ح له تعالی بکونه لایری؛ ومایکو وس این رجده اجب 
تنزیه اللّه تعالی عنه. فعار ضهم الاشاعرة بأن التمد ح انما یدل علی جواز الرژية لاامتناعها ۱۲. 

ر۱۰): قوله کالمعدوم لایمد ح : : یرد علیه ان عدم سدح ال مدوم لاشتماله علیمعدرن کل نقص آعبی اعدم کما آن لاصوات والررانح 
لاتمدح مع امکان رژیتها لکونها مقرونة بسمات التقص والخق آن امتداع الشی لایمنحالتمدح بنفیه. اد یت 


یی و او ری 2۳ | خیالی. 


شرح العقاند مع جمع الفراند ِ» و الله تعالی خالق (افعال العباد 


عن الرژية علی و جه‌الاحاطة بالجوانب والحدود فدلالة الاية علی جواز 
الرژية بل تحققها آظهر» ان المعنی آنه مع کونه مرئیا لایدرک بالابصار 
لتعالیه عن التناهی والاتصاف بالحدو د والجوانب. ۱ 
ومنها : آن الایات الوارد ة فی سوال الرژية مقرونة ون "والاستکبار. 
والجواب آن ذلک لتعنتهم وعنادهم فی طلبها لا لامتاعها و ال لمنعهم موسی 
مهن لک که قول نب ۱ ول 10۳0 . فةال بل آنتم 
قوم تجهلون وهذا" مشعر پا ان وق ۳ 3۵ 
الضتتخاند. آرضی اللّه عنهم فی آن اللبی تسه هل رای ریّه یله المعراج ح آم لا۲ 
والاختلاف فی الوقو ع دلیل ! لامکان وأما الرژية فی المنام فقد حکیت عن 
۱ ۱ ۳ ۲ ۲ ۳ 
کثیر من السلف ولاخفاء فی آنها نوع مشاهدة یکون بالقلب دون العین . 
سس سس سس تست تست وم سس سس موی میت مین سس 
والله تعالب خالق لأْفعال العباد "من الکفر والایمان» والطاعة و العصیان 
ما ۹۹ ۲ مه 
لا کم ازعمت المعتزلة آن العبد خالق لأفعاله وقد کانت الاوائل 
5 زف ۳ ‌ ۳ ‌‌ ۷ ۰ اه ۰ 0 و ۱ ِ 
منهم یتسحاشون عن اطلاق لفظ الخالق ویکتفون بلفظ الموجد والمختر ع 
ونحو ذالک» وحین رآی الجبانی و آتباعه آن معنی الکل واحد وهو المخر ج 
ر۱): قوله عن الرژية علی و جه الاحاطة : کم یقال: رأیته وما آدر که بصری أی لم بحط به من جوانبه ۳ ۱. 
(۲): قوله مع کونه مرئیا لایدرک : فألتفی لایر جع الی تفس الادراک .بل اٍلی قیده أی الاحاطة بالجوانب والحدرد. فان اللفی فی المقید 
یعو د غالبا الی القید کما فی قوله تعالی "ما خلقنا السموات والارض ومابینهما لاعبین ۱۲۲ . 
(۳) : قوله مقر ونة بالاستعظام : کقوله تعالی و ‏ ترس قت سای ار یو کی بو بر " و قرله 
تعالی "و قال الذین لایرجون لقاء نا لولا آنزل علیتا الملنکة و نری ربنا لقد استکبروا فی انفسهم وعتوا عتوا کییر۱۳۳۱. 
ر؛ ): قوله والا : أی وان لم یکن الا ستعظام للتعنت والعناد» بل لامتتا ع الرزية ۱۳۲ . 
ر۵): قوله وهذا : ی عدم منع موسی علیه الصلوة والسلام عن طلب الرژية ۲ ۱. 
(-): قوله و لهذ! اختلف الصحابة : أی لاجل آن الرژية فی الدنیا ممکنة. اختلف الصحابة رضوان له تعالی علیهم فی آن اللبی صلی اللّه 
تعالی علیه وسلم هل رأی ربه ليلة المعرا ج؟ قذهب بعض الصحابة ال آنه صلی ال تعالی علیه وسلم رأی ربه بعینه . منهم ابن عباس: 
وابوفر. رکمب. والحسن وکان یحلف علی ذالک. وحکی مثله عن ابن مسعود وآبی هريرة وأحمد بن حنبل رضی اللّه تعالی عنهم. وآما 
عانشة رضی اللّه تعالی عنها فأنکر ته - "۳ 
عنهم. کذا فی شر ح مسلم للنووی. ‏ 
«۷): قوله عن کثیر من السلف ی از ۵ ریت ربیفی المام فلت کیف ری ایک فقال: آترک شک 
" وتعالی» رکذا روی عن الامام الاعظم آبی حنيفة وحمزة الزیات وأبی الفوارس شاه بن شجا ع الکرمانی؛ رمحمند بن علی الحکیم الترمذی. 
و العلامة شمس الانمة الکردری آنهم رأو ربهم فی المنام ۱۴ کذا قی شر ح الفقه الا کبر وغیره من الکنب. 
(۸): قوله دون العین : اعلم آن آکثر المتکلمین ینکرون جواز رزية له تعالی فی المنام واحتجوا فی ذالک بان مایراه الا نم یکون مصور! . 
لامحالة ولاصور: للرب تعالی» 0( ی بر ولذا ت ‏ نوع . 
مشاهدة بالقلب درن العین ۲ 
(): قوله خالق أفعال العباد : من الملک والانس والجن, وهذا لاف فیافعال الحیو انات کلها. لکن المقصود بالبخافعال المکلفین 
لاسیما الافعال الاختباربة. فان الاضطر ارية مخلوقة له تعالی اجماعا۲ ۱ 
(۱۰): قوله خالق لافعاله : ی الافعال الا ختيارية واقعة بقدرة العبد و حدها علی سبیل الاستقلال بلاایجاب. بل باختیار ۲ ۱ 
۱۰): قوله الاو انل منهم : ای من المعتولة کو اصل ءواين عطاء. وعحر وین مه قرب خوته اما تخاف عای 2۳ 7۱ 
له تعالی ۰ الیو اقیت. 1 ۱ 


شر ح العقاند مع جمح الفر اند ۹ ات هل تج پوجره 
من العدم ٍلی الوجود تجاسرو اعلی اطلاق لفظ الخالق. ی 
بوجوه: الاوّل: آن العبد لو کان خالقا لأفعاله لکان عالما بتفاصیلها" ضرورة آن 
ایجاد الشی بالقدرة والاختیار لایکون الا کذلک» واللازم باطل» نان المشی 
من موضع اٍلی موضع قد یشتمل علی سکنات متخللة وعلی حر کات بعضها 
اسر ع وبعضها آبطاً ولاشعور للماشی بذلک» ولیس هذا ذهولا عن العلم» 
بل لو سئل لم یعلم» وهذا فی آظهر آفعاله» و ما (ذا تأملت فی حر کات آعضائه 
فی المشی, والاخذ» والبطش, ونحو ذلک ومایحتاج اليه من تحریک . 
العضلات ؛ وتسدید الأعصاب ونحو ذلک فالامر آظهر. الثانی: اللصوص 
رو ای کول ای 1 وال کم وماتغملو ن" آی عتلکم علی 


آن ما مصدرية" زا تسس سم 


ویشمل الأفعال: انا (ذا قلنا : آفعال العباد مخلوقة له تعالی آو للعبد لم نرد. 
بالفعل" المعنی المصدری الذی هو الایجاد والایقاع بل الحاصل 


با رای هر معملق الریبادر اریفاع آعتی مانشامده من العر کاک. 
" والسکنات مشلاوللذهول عن هذه النکتة" قد بتوهم آن الاستدلال بالاية 


موقوف علی کون مامصدرية. و کقوله تعالی "خلت کل شی" أی ممکن 


بدلالة العقل» وفعل العبد شی» و کقوله تعالی: "فمن یلق کمن یلق" 


(۱): قوله لکان عالما بتفاصیلها : قیل هذا الدلیل ینفی الکسب رالخلق معا لاشترا کهما فی کونهما بالقدرة والقصد والاختبار ؛ أجابه العلامة 
الخیالی بما حاصله آنه فرق بین الکسب و الخلق. فان الق یقعضی العلم التفصیلی دون الکسب لان الخلق افادةالوجرد فهو موقرف علی 
العلم التفصیلی, بخلاف الکسب فانه صرف القدرة والارادة نحو المقدور من غیر آن یکون له تأثیر فی ایجاده؛ فیکفیه العلم لاجمالی ۱۳. 

ر»): قوله مکنات متخللة : هذاماذهب له کر المتکلمین من آن البطر ( فی الحر کات لتخل السکنات فیهاء وأنکره الفلاسفة, والتفصیل فی کب الخکمة ۱۲. ۰ 
۳): ۳ قوله ولیس هذا بح: : جواب مزال حاصله آنه یجوزآن یشعر بالتفاصیل ولایشعر بذالک الشعور» .بل پذهل عنه. فأجابه بانه لیس بذهول 
3۱ الذاها اهل اذا ستل عن المذهول عنهبأجاب عنه . و الماشی اذا سنل عن تفاصیل حر کاته وسکناته لم یعلمها ۱۲ . 

ِِ( . قوله العضلات : جمع عضلة وی کل عصبة معها لحم غلیظ . وقال اللیث لعضلة کل لحمة غلیظةمتيرة مت لحم الساق والعشد.. ۰وفی 
الصحاح: کل لحمة غلیظة فی عصبة» و فی المعجم الوسنط : عضولحمی یحدث بانقباض ألیافه خر کة فی الجسم ۱۲. 


زر ره ار : قبال العلامة الخیالی: ماحاضله: ینبغی آن یجعل هذا المصدر بمعنی المقعول ء لآن المعنی المصذری مر 


اعتباری لاتحقق له فی الخار ج أصلا» ثم یحمل الاضافة بمعونة المقام علی الاستفراق. لان المقام مقام التمدح وان کان اصل الاضافة للعهد 
علی مابین قی موضعه ذلرلم بحمل علی الاستغراق لم بتم النقصود: اذ لاشک آن المعمول یصدق علی مثل السریربالنسبة الی النجار فعلی 
تقدیر آن لایکون الاضافة للاستغراق ی جوز آن یگون المراد بعض المعمولات آمتال هذ! المعمول. ۳ ۶ 
المعمول من الجواهز مخلوقة له تعالی . انما الخلاف فیما بقع من کسب العبد من الاعراض مثل الصوم و الصلوة وغیرها ۱۳ ۱ 


رت : قوله لئلایحتا ج طخ : بخلاف "ما" ٍذا کان ماموصولة فانه لابد فی الصلة من ضمیر عاند الی الموصول ۱۲. 


۷( قرله م ترد باعل -ن. ای لانزا ع بیتنا وبین المعتزلة فی الفعل بالمعتی المصدری, ان مر ری لیس بموجود فی هار 
التز! ع فی الحاصل بالمصدر الذی هو المعمرل. ۲ ۱ ۱ 

ر۸): قوله هذه النکته :ی ان المنراد من العمل و المعمول واحد وهو الحاصل بالمصدر ۱۲. ۱ 
:)٩(‏ قوله بدلالة العقل : اشارة الی جراب سوال مقدر بقریره آن الشی بمعنی الموجود یشمل الواجب والممکن کلیهما: وذکر ۳ اراده 
الخام ی لایجوز من غیر قرينة» لان العام لادلالة له علی الخاض باحدی الدلالات الثلت بیع ی ی 


الممگ. ن دون الواجب. اذ لیس المقدور الا الممکن ۱۳ . 


۲-3 : قوله آفمن یخلق «لخ: استفهام انکاری آی الذی یخلق لیس کمن لایخلق ۱۲ . 


۱ شرح العقاند مع جمع الفر اند ۶ ٩‏ احتجاج المعتز لة و الرد علیهم 
: 5 )۳( ۲ اه ۲ ۳ 7 ی 
۳ مقام التمد ح بالخالقیة» و کونها مناطا لاستحقاق العبادة لایفال . فالقانل 
الاشسراک هو [ثسات الشسریک فی الألوهية بمعنی وجوب الوجود 
کماللمجوس آو ببمعنی استحقاق العبادة کمالعید ه الاصناح» و المعتز لة 
لایثبتون ذلک. "بل لایسجعلون خالقية العبد کخالقية اللّه تعالی لافتقاره الی 
الأسباب والالات التی هی بخلق الله تعالی الا آن مشانخ "ماوراء اللهر " قد 
بالغوا فی تضلیلهم فی هذه المسألة حتی قالو ا ان المجوس ارتخد حالا آمنهم 
حیث لم یثبتوا الا شریکا واحدا» و المعتزلة یثبتون شر کاء لاتحصی. 
ّ سب بپ مب یود وس 0 ۱ م مه 5 5 
۱ واحتجت المعتز لة بانا نفرق بالضرورة بین ح رکة الماشی» وبین حر کة 
المرتعش آن الاو لی باختیار ه» دون الشانیة وبانه لو کان الکل بخلق الله تعالی 
توت قاعدهة السکایف والمدح والذم» والشواب والعقاب هو 
1 ۵ ۲ و ۱ 
ظاهر .و الجواب آن ذلک نما یتوجه علی الجبرية القائلین بنفی الکسب 
و الاختیار اصلاء وآما نحن فنشبته علی ما نحققه ان شاء للّه تعالی» وقد بتمسک 
بأنه لوکان خالقاً لْفعال العباد لکان هو القانم "والقاعد؛ والا کل» والشارب. 
والزانی» والسارق الی غیر ذلی. و هدذا جهل عظیمءلن المعصف بالشیع من قام 
به ذلک الشی, لامَنْ اوجّده اولایرون آن للّه تعالی هو الخالق للسواد والبیاض 
۱3 3 ِ ۳ دا ی ۱ ِ ۲ داش ۳ 
ره): قوله فی مقام التمد ح م: فلر شا رکه آحد فی الخالقية لما کان للعمد ح بالالقية معنی ولشار که غیره فی استحقاق المباده 
واللازم باطل فالملزوم مثله ۲ ۱ . ۱ ۱ 
(۲): قوله من المشر کین لان قوله: زید حالق لفعله کقوله. زید مسعحق للعبادة مع آن المذهب المحقق عند المتکلمین عدم تکفیر السعتز له 
لاتهم من آهل القبلة ۱۲ . ۱ ۱ ۱ 
رج: قرله کما للمجوس : حیث ببتون خالقین. احدهما خالق الخیر وهو ال تعالی. ثانیهما خالق الشر وهو الذی پسمونه "اهر من" ۱۳ : 
رعء): قوله لایبتون ذالک یعسي آن المع زلة لایبتون الشریک فی وجوب الوجود واستحقاق العبادة, ویمنعون کون الخلق مطلقا مناطا 
مسحقاق العبادة. بل مناطه خلق الضوهر والخلق الذی یکون بل آلات وأسباب, ویمنعون ورود اي السابقة آعنی قوله تعالی» من یحلق. ی 
مقام المد ح ۳۲ ۱ حاشية السیالکوتی. ‏ ۱ 
رع): قوله اسعد حالا . کان ينبفي آن یقال: أقل ضررا وان آمکن التاویل, لانهقدورد فی بعض الکتب الفقهية ان من قال: النصر اه سیر 
من الیهود فقد کفر ۱۳ . کذافی البحر. ٍِ 
رح): قوله بأنا نفرق : حاصل هذاالدلیل آن الح رکة الصادرة من العبد علی نوعین: اختيارية کحر کة الماشی؛ وغیر اختيارية کحر کا 
المرتعش, فل و کان کل حر کة بخلق اه تعالی لزم آن یکون الکل اختیاریا و غیر اختیار ی. واللازم باطل, فعلم آن الحر کة الا ختبارية 
بلق العبد. والغیر الا ختيارية بخلق اللّه تعالی ۳ ۱. ۱ 
۷): قوله لبطلت قاعدة التکلیف : حاصل هذ! الکلام آنه ل کان آفعال العباد بخلق له تعالی لزم آن لایکرن العید مکلفا بلاوامر: 
واسواسی: وان ایکون مستحقا لمح بیعض آفمال» الم بالمض. القاببالیعض خر لا الکل بقل تعلی یار لد لکرنه- 
مجبور!. واللوازم کلهاباطلة. آما الملازمة فلأنه یلزم تکلیف العاجز» ویلزم آن لایکون العبد مستححقا لهذه الاشیاء. آما بطلان اللازم. فان ال 
۱ کلف عباده بالأوامر» والنواهی, واستحق المدح واللم, و کذا الملزوم ۲ ار. ۱ 
ر. ‏ لح : صاصلهآن ذانک ال لام انا پقرم حجةعلی الجبریة این یقلون: لا کسب ولا ابا مد أصلاء و ان عاله پمزله 
حر کات الجمادات, لاعلینا. فانا نقول بکسب العبد واختیاره ۲ ۹ ,۲ 


رد): قوله هو القائم :لمیر "لفصل ریفید الحصر ای یکون افعل لفعال امد هر اه علی ل البد. 3 امل والخلق عندهم بمی 1 
و احد» فاذا کان الفاعل هو ال تعالی لزم اتصافه بما فعل, اذ لامعنی لفاعل القیام الا من اتصف بالقیام مثلاء و اللازم باطل ۰۱۳ 


5 
0 
سم تفر سم مب نتتططرت رز 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند و ۵ . آفعال العباد کلها بارادته و حکمه 
ی ی ی 
"فتبا ۱ ۰واذ تخلق من الطیّن كهَيْنة الطیر" " والجواب 
آن الخلق ههنا بمعنی التقدیر . 

وهی ای آفعال العباد کلها بارادته ومشینته تعالی وتقدس. وقد سبق 


دی : " 3 ۶ ۰ " 5 
آنهما عندنا عبارة عن معنی واحد. وحکمه لایبعد آن یکون ذلک !شارة الی 


خطاب التکوین» وقضیته ی قضانه "آوهو عبارة عن الفعل "مع زيادة (حکام. 
لایبقال: لوکان الکفر بقضاء اللّه تعالی لُوجب الرضاء به» 1 الرضاء بالقضاء 
واجنب» واللازم باطل» لا الرضاء بالکفر کفر. لژنانقول: نانقول: آلکفر مَقصیَ "لا 


قضاع "والرضاء انما یجب بالقضاء" آدون المقضی. و تقدیره وهو تحدید کل 


تخلوق بحده الذی یوجد من خسن»" وقبح» ونفع» وضرر؛ ومایحویه من زمان 
آو مکان» ومایترتب علیه من تواب» وعقاب . والمقصود ‏ تعمیم ارادة اللّه 
تعالی"وقدرته مر من آن الک بطق له تال هو پستدعی در 
ور میم ار گرا رجباره فان 3 فیکون الکافر مجبورا فی کفر ه. 


۱ ره قوله أحسن الخالقین : یفولون: ان جمع التخالق یدل علی آأن غیره تعالی ایضا یکون خالقا. و العیاذ بالّه تعالی ۲ ا. 


(۲): قوله واذ تخحلی می: قالوا: ان طذه الایةندل علی آن عیسی علیه السلام خالق» لان الضمیر فی تخلق یمود الیه علیه السلام۱۲. 
(۲): قوله بمنعی التقدیر : آی التصویر. فیکون معنی أحسن الخالقین» أحسن المقدرین والمصورین ,و کذایکون معنیٍذ تخلق لذ تقدر» فی 
لسان العرب: الخلق فی کلام العرب علی و جهین: أحددهما الانشاء علی مثال أبدعه, ».والخر التقدیر» وقال فی قوله تعالی "فتبارک اه احسن 
الخالقین» معناه أحسن المقدرین" وقوله تعالی "!نی أخلق لکم من الطین" تقدیره» ولم برد آنهایحدث معدرما ۱۲ . 

4( : قوله معنی واحد : : خلافا للکر امية فانهم یقولون : ان المشية قدیمة» والارادة حادثة» کذا فی الملل والنحل ۱۲ . 

ر2): قوله خطاب التکوین : : أی قواله تعالی: کن؛ فان له تعلی آجری عادتهفیما ذ!آراد یا علی آنیقول له کن فیکون ۱۲ خیالی. 

ر"): قوله قضانه : قال السید السند قدس سره فی شرخ المواقف اعلم آن قضاء له تعالی عند الشاعرة هو |رادتد الاز زلية المتعلقة 


بالاشیاء علی ماهی علیه فیما لایزال انتهی. رعلی هذا التفسیر یکون القضاء من الصفات الذاتية» و أیضا یلزم التکرار فی کلام المصنف. 


لکن !ذ! کانالمراد به الخلق مع زيادة (حکام علی ما ذهب الیه الشار ح ح» فیکون من الصفات الفعلية ال اجعة ای تعلق التکوین» » أو الی تعلق 


" القدرة عقیب الارادة فلیتامل ۳۲ ۱. 
,۷ : قوله عبارة عن الفعل : ویتاید بقوله تعالی "فقضهن سبع سطوات؛ ای خلقها خلقا نکاما اج لی انگمیل ۰1۲ 


(۸): قرله لاقضاء الغ خ: حاصله آن ال اجب الرضاء بفعل الباری تعالی وهو القضاء » ژالکفر لیس عین القضاء, بل صادرا عنه فهو مقضی. 


+ ولایلزمه الرضاء به. کما نا ترضی ونستحسن فبل قضاه الحاجة من الط والبرزوالبول فهو مرضی ومستحسن لا ,رما خرج من ذالک 


لانستحسنه بل نستقبحه ونستنجیه .وقدیقال : الکفر من حیث ذاته غیر مرضی؛ » ومن حیث آنه مقضی فهو مرضی ۲ ۱ نظم الفر اند. 


۹ قوله انما یجب بالقضا: : :یرد علیه آن من قال رضیت بقضاء له تعالی؛ ».یرید به رضانه بما ورد علیه من البلاء وهو المقضی. لا بما قام 
7 و بذات اللّه وهر القضا. فالازلی آن بقال : ان للکفر نسبة الی اللّه باعتبار ایجاده ایاه. ونسبة الی العبد باعتبار محلیته له, و الر ضاء انما یجب باعتبار 
... .. الدسبة الاولی» دون الثانية, والانکار یجب باعتبار النسبة الثانية, دو الالی کذافی شرح المواقف ۱۲ 

2 (۱۰): قوله من حبسن الخ خ: بیان للحد المراد ۱۲ . 


(۱۱): فرله تعمیم ارادة ال الخ خ: لجمیع افعال العباد سواء کانت خیرا آوشر ۲ ۱ 
۲ : قوله لعدم الا کراه یل علی ات قرف رل سحان بان له تعلیسنزه لالج ۱۳ 
(۱۳): قوله فلایصح تکلیفهما : یعنی |ذا قدراللّه تعالی کفر الکافر وفسق الفاسق قبل خلقهما؛ و قیر ای ان ریق 


تعلی یکتانمجیوینفی کر والفستی .فلایصح تکليفهما بالایمان و الطاعة ۲ ۱ . 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۹4 افعال العباد کلها بار ادته وحکمه 


۳ 3 )۰ 1 
قلنا: انه تعالی آراد منهما الکفر» والفسق باختیارهماً فلاجبر کما آنه 


علم منهماالکفر» والفسق با لاختیار» ».ولم یلزم تکلیف المحال. 
والمعتز لة "آنکروا ارادة اه تعالی للشرور والقبائح حتی قالوا : انه آراد من 


الکافر والفاسق [یمانه وطاعته, لا کفره ومعصیته زعما منهم آن ارادة القبیح _ ۱ 


قبيحه کخلقه و ایجاده. ونحن نمنع ذلک» بل القبیح کسب القبیح 


والاتتصاف به فعندهم یکون آکثر میقع من آفعال العباد علی خلاگ ار راد 


الله تعالی» وهذا شنیع" "جدا . حکی عن عمروبن عبید آنه قال مالرمنی آحد 
مشل ما آلزمنی مجوسی کان معی فی السفينة فقلت له لم لا تسلم؟ فقال: 
لگن" الله تعالی لم یرد (سلامی فاذا آراد اسلامی أسلمث, فقلت للمجوسی: 
ان اللّه تعالی یرید اسلامک» ,ولکن الشیاطین لایتر کونک» فقال 
المجوسی: فانا آکون مع الشریک الأغلب. "وحکی آن القاضی عبدالجبار 
الهمدانی "دخحل علی الصاحب ابن عباد "وعنده الأستساذ آبو 


اسطق السفرائنی» فلما ری الاْستاذ قال: سبحان من تنزه عن الفحشاء. 


فقال الاْستاذ"علی الفور: سبحان من لایجری فی ملکه الامایشاء. 


ر۱): قو له باختیارهما : أی اراد الله تعالی الکقر والفسق باختیار العبد . فالار ادة مثبتة للاختیار . ۲ 

ر»): قوله کما آنه علم لح: برید آن علم الحق سبحانه قد سبق بکفر الکافر وفسق الفاسق باتفاق أهل السنة والمعتزلة, ولاشک آن تغیر علمه 
محال وتکلیف العاجز بما لایستطیعه باتفاق الفریقین» , فکذالک الارادة لاتوجب الجبر : فملخص الجواب آن الارادة لو کانت مرجة للجبر 
لکان العلم مر جباله . و التالی باطل فالمقدم مثله ۲ | ن. 4 
ر۳): قوله والمعتزله الج: فی بعض الحواشی: قالوا: فعل العبد ان کان و اجبا رید اه وان کان حرامابعکسه: والستدرب 
یرید وقوعه ولایکره تر که, والمکروه عکسه» وأما المباح و أفعال غیر المکلف فلا یتعلق به ارادة ولا کراهة ۰۱۲ 

:وله رتحر تم تالک بي: ای انسلم فیح الارادةرالخلق. بل قول: ان اراة ال تالیعلی وعین: اراد تعلق الم اراد 
تععلق بالعلق فالار ادة المتعلقة بالامر آن یرید من العبد فعل ماآمره. .وأما ار ادة الخلق فان برید مایفعله هو . فارادة الامر هی المتضمنة للمحبة 


والرضاء وهی الار اد ة الدينية» والارادة المععلقة بالخلق هی المشينة وهی الار ادة الكونية القدرية» .فالاولی کقوله تعالی "یرید ال یکم 


الیسر ولا یزید بکم العسر " وقرله "انما یرید ال لیذهب عنکم الرجس آهل البیت وبطهر کم تطهیر "و الثانية کقوله تعالی: "فمن یرد اللّه 


ن یه دیه نشرح صدره للاسلام ومن برد له آن یصله. یجعل صدزه ضیقا حرجا" " وقوله تعالی حکاية عن نو ح علیه السلام "ولایفسکم ۳ 


نصحی ان آردت آن انصح لکم ان کان له رید آن یفویکم" فالکفر والفسوق والعصیان لیس مرادا للرب عزو جل بالاعتار الأرل. والطاعة 
موافقة لعلک الارادة. . کذا نقح هه المسنلة بعض العلماء ۰۱۲ 
(۰): « قوله وهذا شنیع : فانه یلزم منه العجز الشدید. 0 
۰ رم: قوله فقال لآْن «ح: قیل: الظاهر آن المجوسی آراد السخرية, رونت .ویدل علیه قوله ما آلزمنی انتهی. 
قلت: وتحقیقه موقوف علی البحث عن عقيدة المجوس ۲ ان. 
رب: قوله مع الشر يك الاعلب : وهو الشیطان, ویروی أن عمروین عبید رجع عن مذهبه بعد هذا الالزام. کذا یفهم من بعض الحواشی ۰۱۲ 
۱ 1 ۱ 
رهم قوله الصاحب بن عباد : کان وزیرا لعضد الدولة آحد الملوک العظام‌من آل بزیه " ان. 
ر .)۰ قوله الأستاذ ابواسحق : احد من أئمة آهل السنة ۰۱۲ 
(۰۰): قوله قال سبحان من الخ: یعس طس القاضی علی الاساذ بحیث آن المع لة ایفرلونباسند القبانح الی له تعلی من جهة التخلیق 
والار ادة والاشاعر هیقر لون ٩۳»‏ 
۱ ۱۲ .وله فقال الاستاذ الح: فی جوابه ار ی‌مذهبکم آن کفر ی مع آنه لایجری فی ملکه تعالی الا مایشاء ۴ ۱ 


ی سا + ب د ۱ 
و المعتزلة اعتقدوا آن الأمر یستلزم الار ادة» والنهی عدم الارادةء 9 
یمان الکافر مراداو کفره غیر مراد . ونحن نعلم آن الشی قد لایکون مرادا " 
و وروی یلام سوسیا 
تعالی. آولانه لایستل عمایفعا آلایری! آن السید (ذا آراد آن یظهر علی 
آحاضرین عصیان عبده يأمره بشی ولایریده منه . وقدیتمسک من الجانبین 
بالایات. "وبا التاویل مفتوح علی الفریقین. 
ی ۳ 
وللعباد آفعال اختيارية ینابون بها ٍن کانت طاعة ویعاقبون علیها 
ان کانت معصیه لا کما زعمت الجبر یف آنه لا فعل للعبد اصل وأن 
را« دوع ای ۱ 
2 و ار بر ۳ ام 
لما صَمٌ تکلیف ولایتر تب استحقاق الثواب والعقاب علی آفعاله و لا 
استباد الفعال التی تقتحضی سابقية القصد والاختیار الیه علی سبیل 
الحقيقة منل صلی» و کتب» »وصام بخلاف" مثل طال الغلام واسود لونه 
والنصو ص القطعية تنفی ذلک کقوله تعالی :۰" جزاء بما کانوا یعملون» 
‌ ۳ ووم هم ه ‏ مم موی و رو م م ]1ص بو : 0 
وقوله تعالی: "فمن شاء فلیزمن ومنْ شاء فلیکفرالی غیر ذلک ۱ 
(۱): قوله قد لایکون مرادا لخ: فلایکرن الامر بالشی مستلزما للار ادة ۱۲ . ۱ : 
«۲): قوله بالایات : آمامن جانبندا آهل السنة فقد قدمنا ذکرها فیما سبق .و آما من جانب المعتزلة فکقوله تعالی "سیقول الذین آشر کوا لوشاء الما 
آشر کنا" وقوله "رما للّه رید ظلما للعباد" ٍلی غیر ذالک من الّية, وجوابهم علی وجه تام مذکور فی الکتب المطرلات مثلا شرح المواقف وغیره ۱۲ . 
۳ قوله للعباد آفعال اختيارية : اعلم آن المژثر فی فعل العبد (ما قدرة للّهتعالی فقط بلاقدرة من العبد اصلا وهو مذهب الجبرية, .او بلاتاثیر 
لقدرته ور مذهب الاشعری, آو قدرة العبدفقط بلا ایجاب واضطرار وهو مذهب المعتزلة, آو بالایجاب وامتنا ع السخحلف وهو مذهب الفلاسفة 
..."وه المروی عن امام الحرمین آبی الحسین البصری از مجموع القدرتین علی آن توثرا فی اصل الفعل وهو مذهب الاستاذ آبسی اسحق 
1 الاسفرائنی نی آوعلی آن پزشر قدرة امد فیرصفه بان یجعله موصوف بمثل کونه طاعة ار معصية وهو مذهب القاضی آبی بکرالباقلالی . کذ! فی 
اس شرح المواقف وحاشية الیالی» »واللفظ للخیالی ۲ ۱. ۱ 
(؟ : قوله الجبرية : الجبرية أصناف کما فی الملل» مراد ار وهی ای یت ید ادلی لس 
ر۵): قرله دون الثانی : فلولم یکن للعبد قدرة واختیار فی حر كة البطش ما کان فرق بین الحرکتین ۱۲ . 
"(<): قوله و لأنه لو لم یکن لج: دلیل ثان لاثبات قدرة العباد واختیارهم فی ال فعال الاختيارية, ء حاصله آنه لو لم یکن للعبد قدرة واختیار لُما 
۳ صح تکلیفه بالمأمورات والمنهیات ء(ذ لامعنی لتکلیف الجماد؛ ( ءولایصح الیه اسناد الافعال مثل. 
صلی » وصام. و اللوازم کلها منتفية فالملزوم مثلها ۱۲ . 
۷ قوله بخلاف مثل طال الغلام : جواب عن سوال مقدر تقریره آن صحة اسناد الفعل» » لاتستلزم آن تکون للعبد قدرة واختیار فیه. آلایر 
۱ آنهیصح الاسناد فی مشل طال الغلام و آسود لونه مع آنه لیس للعبد قدرة واختبار فی الطول والسواد, یب ان کی قالط ی 
سابقية القصد و الاختبار بذراتهاء » فخرج مثل طالء و أسود. فانهما لیسا من تلک الافعال ۱۲. ۱ 
6 قوله والتصوص لح : استدلال سمعی بعد الادلة العقلية ۲ ۱. 
۱ 4): قوله ذالک : آی‌ما ذهب الیه الجبرية من آنه لافعل للعبد اصلا ۱۳ . 


۱ ٌ ۱ ۷ ۱ سرت یوعد جح رب یت دعر ور سا ورس تیش ی 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ۸ ٩۹‏ و دعباد افعال احتیاریه 


01 
فان قیل : بعد تعمیم "علم الله تعالی و ارادته الجبر لازم قطعا لانهما(ما آن 


یععلقا بوجود الفعل فیجب آو بعدمه قیمتیع» ء ولا اختیار 9 
والامتناع. قلنا یعلم ویرید آن العبد یفعله آویتر که باعتیاره فلا(شکال "۰ فا 
قیل: فیکون فعله باری راع مه رها ای ار :4 انه 
ممنوع. فان الوجوب بالاختمار محفق للاختیار" لامناف له و 
منقو ض "بأفعال الباری» فان قیل : موی ور ابو ی 
موجدا فعال بالقصد وا لذرادة وقد سبق آن اه تعلی مستقل بخلق الافعال, 
و ایجادها , ومعلوم آن المقدور الواحد لایدخل تحت قدرتین مستقلتین.- 
قلنا: لو کلام فی قوة هذا الکلام ومتانسه الا آنه ما ثبت بالیرهان ن آن 
الخالق هو اللّه تعالی. و بالضرور ة آن لقدرة العبد و ارادته مدخلافی بعض : 
الاْفعال "کح رکه البطش دون البعض کحرکة الارتعاش احتجنا فی التفصی 
عن هذاالمضیق (لیلقول بان ال الق ء والعبد کاسب . وتحقیقه آن صرف 
العبد قدرته "و ارادته الی الفعل کسب . وایجاد اللّه تعالی الفعل عقیب 
ولکع علق ز المقدور الواحد داخل تحت قدرتین لکن بجهتین مختلفتین. 
فالفعل مدور اه تخالی بجهةالایجاد ومقدورالعبد بجهة الکسب. 


ری: قوله بعد تعمیم الخ: ای بعد ماثبت من تعمیم علم له تعالی و برادته لکل ماصدر عن الغباد من الافعال یلزم الجیر لامحالة. . لانهما 
ان تعلقا بوجود الفعل فیجب الفعل والا یلزم الجهل رالعجز و کلاهما محالان؛ وان تعلقا بعدم الفعل فیمتنع» ولا اختیار للمبد مع 
الر جوب والامتنا ع ۱۲. 

ر«: قوله فلا اشکال : حاصل الجواب آن یقال: ان الجبر انمایلزم ذاتعلق علم ال و رادته الفعل و اترک بدون اختیرالمد.أم ذ 
تعلقا بالفعل آر الترک علی وفق اختیار العبد حسب ماجرت علیه العادة الالهية؛ .فلا یلزم الجبر ۱۲. 

۳): : قوله فیکون فعله دج ی راد ادلی آن امد له پاخبارهرعلم الک یکون فل مد م۳ , واذا آراد آن یتر کد. 


1 باختییاره و علم ذالک یکون ممتنعاء والو جوب والا متنا ع کلاهما یضاد ان للاختیار ۰۱۲ 


ر؛): قوله محقق للاختیار : فلایکرن فعل العبد کحر کة الجماد قال المحقق السیالکوتی مانصه: لايخفي علیک آن ماذکره انم یدل علی 
:عدم کونه مجبورا فی الأفعال الصادرة بتوسط الاختیار» ما فی نفس الاختیرفهو مضطر مجبور قط 


وغیرهامن الصفات وان کان مختارا بالیسبة الی الأفعال الصادرة بتوسطها ۰۱۲ 


رد): قوله و آیضا منقوض ‏ لح؛ الحاصل آنه لوتم دلیلکم لزم آن یکون الواجب تعالی مجبورا فی آفعاله: ۰( دز عم هی از 
بصدورها عنه, فل و کان تعلقهما بصدرر لفعل سالبا للاختیار لزم الجبر فی الواجب وهو باطل اجماگ ۲ ان 

(): : قوله تحت فدرتین لع: لانه یلزم آن یکون ذالک المقدور انا دومس‌نیاعن کل واحدة مهم 
والتفصیل فی شر ح هداية الحکمة للخیر آبادی ۰۱۳ 

: رم قوله مدعلا فی بعض الا فعال . : ی وم قوف » لم یوجد. یی اس ترامع 

الحکم بالتاثیر آر عدمه کما یحکم بدوران الاحراق مع مساس انار وترتبه عم له یحکم مق بان تقدرته مدخل یه یر حتیبصحد 

منافیا لقوله بان الخالق هو ال تعالی» کذا فی الخیالی و حاشمته ۰۱۲ 

(۸): . قوله قدرته . وهذا! بان یتعلق ارادة العبد بالفعل فیخلق اللّهتغالی فیه قدرة متجلقة ؛ بالفعل» 1 
۹ اک آی بعد صرف القدرةء ولایخفی آن هذا العاحر تأخر ذاتی. لازمانی والا یلزم آن لاتکون القدرة مع الفعل رهر خلاف. 
- مذهب الاشاعرة رف نعم باب لی صرف "لارادة وحدهایکرن اتارزمانب ,.وسیجی البحث فیه ان شاء له تعالی ۱۳ . 


15 . قر له حلق * ملحصه ان العادة الالهية جارية بانه (ذا تعلق ارادة العبد بالفعل» خلق ال بان یه در مصروفة الی ال 


۰ ۱ ۱ 


۳4 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۹۹ وللعباد آفعال احتيارية 


وهذ! القدرمن المعنی ضروری و ان لم نقدر علی آزید من ذلک فی 
تلخیص العبار : الم فصحة عن تحقیق کون فعل العبد بخلق الله تعالی 
و ٍیجاده مع ماللعبد فیه من القدرة و الاختیار. ولهم فی الفرق بینهما 
عبارات مشل آن الکسب واقع بالة والخلق لا بالة» والکسب مقدور 
وقع آفی محل قدرته والخلق لا فی محل "قدرته» والکسب لایصح 
انفراد" القادربه و الخلق یصح فان قیل : "فقد آنبتم مانسَبٌتم الی المعتزلة من 
(ثبات الشر کة. قلنا: الش رکة آن یجتمغ اننان علی شی ویتفرد کل 
منهمابما هوله دون الاخر کش کاء القرية والمحلة» و کما |ذا جعل العبد 
خالقالافعاله» والصانع خالقا لساثر الأًعراض و الأجسام بجلاف ما (ذا 
| أضیف آمر الی شیئین بجهتین مختلفتین کالأرض تکون بلکا له تعالي 
بسجهة السخلیق وللعباد بجهة ثبوت التصرف. و کفعل العبد ینسب ال ال 
تعالی بجهة الخلق» والی العبد بجهة الکسب.فان قیل: فکیف کان کسب 
القبیح قبیحا سفها موجبا لاستحقاق الذم بخلاف خلقه؟ ۱ 

اقلنا: لانه قد ث ثبت آن الخالق حکیم لایخلق شینا وله عاقبة حميدة وان 
لم نطللع علیها فجزمنا بان مانستقبحه من الافعال "قدی کون له فیها حکم 
ومصالح کما فی خلق الحسام الخبيثة الضارة الم لمة بخلاف الکاسب فانه 
قد یفعل الحسن وقد یفعل القبیحٌ فجعلنا کسبه للقبح مع ورود البهی عنه 
قبیحا سفها موجبا لاستحقاق ا 1 ی من آفعال العباد 


ر۱): قوله بالّة : من الاعضاء وغیرها من السیف والقلم ۲ ۱ 

«۲): قوله مقدور وقع «ع: مثلا القیام مکسوب زید وم اقعفی محل قدرته عتی زیدا 1 

ر۳): قوله والخلق لافی محل "نم: ای الحاصل بالخلق» رقیل: الفعل المخلوق مقدور لایقع فی محل قدرة الحالق, مثلاقیام زید صدر بنخلق 

له تعالی من غیر آن یقوم به تعلی» بل هر قانم بزید ای هو کاسبه ۱۲. 

(4): قوله لایصح انفراد. «ح: فبان مجردالکسب لیس بکاف فی وجود المکسوب بل یحناج الکاسب فی وجردهالی الخلق عقیب صرف 

القدرة» بحلاف الخلق لانه یستغنی عن الکسب ۱۲ 

(۰): قوله فان قیل «غ : حاصل هذا السوال آأن یقال : لو کان للعبد قصد وی ی هام بت سم ی امن بت رک 
بین اللّه وبین العبد واللازم باطل »فالملزوم مثله ۲ ار . 

رج):قوله لت الش رکة «ج: یعی آنهاانماتتصور باختلاف المحل ولبا رهم کالشرکفی ملک الم اراحد|باخلاث افعل.فلاترهم 

مایترهم. والحق آن قال: الممنو ع هو الشر کة فی الخالقية نواء کان فی محل واحد آو فی محلین» لاشر كة مطلق الدخل ۱۲ نظم الفر اند. 

«۷): قوله وینفرد کل منهما دع: ای یکرن لکل منهما حصة لایشار که فیها آخر سواء کانت الحصة مقسومة, و غیر مقسومة۲ ان. 

(۸) : قوله فان قیل فکیف الخ : هذا السوال یسجه علی فرله: : والکسب لایصح انفراد القادر به الخ حاصله آنه (ذا کان متعلق الکسب والخلق 

واحدا» وهما مشتر کان فی التعلق بالفعل» ود یت مق » دون خلقه مع آن الاشتراک فی التعلق یقتضی آن لایکون بينهما تفاوت 

اصلافی الحسن والقبح ۱۳ . 

۱ ۲ قوله مانستقبحه من الأفعال : ی »فی خلقه‌مضالح وفواند فالخلق حسن» ».و کسبه قبیح‎ : 0٩ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ِ ۱۰ الا ستطاعذ مع الفعل 
عبت سل 
وهو مایکون متعلق المد ح في العاجل "والشواب فی الاجل . والاحسن آن 
۱ یتیس و ی 
یفس بما لایکون متعلقا للذم والعقاب لیشما المیاح " بر ضاء الله تعالی آی 
ببارادته من غیر اعتراض والقبیح منها وهو مایکون متعلق الذم فی العاجل» 
7 ۱ ۱۳ وا 72 7 
والعقاب فی الاجل ی لما علیه من | لاعتنراض . قال الله تعالی 
"و لابند ضتی لعباده الکف رب یعنی آن ا لارادة و المشينة و التقدیر یتعلق بالکل 
والر ضاء و المحبة والأمر لایتعلق البالحسن دون القبیح. 
۳ ۱97 کاز رن 8 
والاستطاعة مع الفعل خلافا للمعتزلة. "وهی حقيقة القدرة التی 
یکون بها الفعل یکو ن بها الفعل اشارة الی ماذ کره صاحب التبصرة من آنها عرض یخلق 
له تعنالنی فی الحیوان یفعل به الأفعال الاختبارية وهی علا 
تلفعل. "والجمهور علی آنها شرط لُداء الفعل "لاعلة. وبالجملة" هی صفة 
یخلقها له تعالی عند قصد "کتساب الفعل بعد سلامة الأسباب وال لت 
فان قصّد فعل الخیر خلق اللّه تعالی قدرة فعل الخیر فیستحق المدح 
والثواب. وان قَصّة فعل الشر خلق اللّه تعالی قدرة فعل الشر فکان هو 
سس ( )وی 2 ۰-۰ : ۰ ۳ 
المضیّع لقدرة فعل الخیر فیستحق الذم و العقاب. 
«۰): قرله فی العاجل :ای الدنیا:رالأجل ال حرةء وهذا آکتری؛والافالمدح یتحقق فی الأجل آیضا کما قیقولهتعلی سلام علیکم طبتم 
فادخلوها خالدیر" رکذ الجزاءقد بو جد فی الدنیا کماورد "الصدقة تطفی غضب الرب وترد لبلاء وتزید فیالعمر*۱۲ نظم. 
: (۲): قوله لیشمل المباح : ای انما کان ها التفسیر آحسن لیدخل المباح فی الحسن بخلاف التفسیر الاول . فانه یلزم عنیه آن یکون المبا ج 
و اسطة بین اللنعسن والقسح هذا؛ ولایخفی علیک آن التفسیر الثانی للحسن یصدق علی المکروه من القبیح آیضا. ف لارجه ما فی شر ح 
المواقف نصه: القبیح عندنا مانهی عنه شرعا نهي تحریم و تنزیه والحین بخلافه کالواجب والمندوب والمیاج عنل اکتر اصحابنا من قبیل 
الحسن» » و کفعل اه تعالی فانه حسن بالاتفاق 1۲ . 
(۳): قوله لیس بر ضاه : هاده المستلة مبنية علی اصل وهو آن الحب والرضا هل هو الارادة آو هو صفة مغايرة لا راسة؟ فالمعتزلة یجعلونهما 
جنساواحدا» ,وآما جماهیر الناس من آهل الکلام والفقه و الحدیث والتصوف فیفرقون بین النوعین وهو قول أنمة الفقهاء من أصحاب !ما نا 
الاعظم آبی حنيفة والا ما مالک رالاممالشافعی والامام أحمد وغیزهم وهو قول المیتین للقدر مدل الشیخ آبی الحسن الأشعری کماذ کره ۱ 
آبوالمعالی الجوینی. فاللصوص قد صرحت بأن اللّه تعالی لایرضی الکفر والفسوق والعصیان» » ولایحب ذالک مع کون الحوادث کلها بمشينة 
اللّه تعالی کذا قال بعض العلماء ۱۲ . 
(؛): قوله مع الفعل قوله معالفعل : فبینهما مقارنة زمانالان الاسعطاعة متقدمة علی الفعل ۱۲  :‏ 
ر قوله للمعتزلة. : فهم یقرلون: : ن الاستطاعة سابقة علی الفعل ۲ ۱ . بٍ_ 
رت: قوله علة للفعل : ی علة عادية وهی مایدور علیه الفعل و جودا» . وعدما کالتار مع الاحراق . وجه الاشارة ایراد لفظ الباء وهی للعلية. 
۷): قوله شرط لاداء الفعل : ای شرط عادی کیسس الملاقی للنار ۰ .فان الیبس شرط للاحراق, لانه لیس لقدرة العبد تأثیر فی وجو د الفعل 
عتدنا . وقدفرق العلامة الخیالی بین کلام صاحب التبصرة» ء و کلام الجمهور بقوله: : لک آن تقول من شأنهاالتثیر عنده. 9 
الفاعل علیه عندهم فتأمل ۱۳۲ . 
ر۸): : قوله وبالجملة له وبالجملة : ای سواء کاتت الاستطاعة علة للفعل آر شرطاله ۲ ۱ . 
رم قوله عند قصد. لح: وبهذا خر ج العلم و الارادة و الحيوة لآن کلامنها لیس مخلوقا عند قصدالا کتساب ما الحیوةوانطلم قلسیقهما علی 
القصد ولو بتجدد الامثال. . وآما الارادة فانها عين القصد فلایصدق علیه أنه یخلق عند القصد ۲ ار. 
9 ۱ قول فکان هو المضیم لقدرته :یشیر بر الی وجه الذم فی ترک الواجبات وان لم یکتسب القبیح .وهو لاینافی الذم فی فعل الشهیات 
بوجه آخرء وهو صرف القدرة الیه علی ماسیجی ۱۲ خیالی. 
تست 


7 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۱ دم ای 
ولهذا دم الکافرون بأنهم لا یستطیعون السمع واذا کانت الاستطاعة عرضا 
وجب آن تکون مقارنة للفعل بالزمان» لاسابقة علیه والالرم وقه ع الفعل 
بلا استطاعة وقدر ة علیه لما مرمن امتناع بقاء العراض. "فبان قیل: لو 
سلمت استحا لة بقاء الأعراض فلا نزا ع فی |مکان تجدد الأمتال عقیب 
الزوال. فمن این یلزم وقوع الفعل بدون القدرة؟ قلنا: انما ندعی لزوم 


آذلک !ذا کانت القدر ة التی بها الفعل هی القدرة السابقة. "وأما |ذا جعلتموها 


المثل المتجددالمقارن فقد اعترفتم بأن القدر ةالتی بها الفعل لا تکون الا مقارنة 
له نم ان ادعیتم آنه ابدلها من متال سابقة حتی لا یمکن الفعل بأول ما یحدت 


ی ] آوأما ما یقال؛ لوفرضنا بقاع القدرةالسابقة الی 1 ی 


الفعل زمابعجدد الأمتال»" وساباستقامة بقاء الأّعراض. فان قالوا بجوازوجود 
الفعل بها فی الحالة الأولی" افقد ت رکوا مذهبهم حیث جوزوا مقارنة الفعل 
القدرة. و ان قالوا بامتناعه" "لزم التحکم و الترجیح بلا مرجح. |ذالقدر ة بحالها 
لم تعغیر» ولم یحدث فیها معنی لاستحالة ذالک علنی الأْعراض فلع صار 


الفعل بهافی السحالة الشانية واجباء و فی الحالة الازلی ممتنعا؟ 


(۱): : قوله و لهذه : ای لاجل ا ن قاصد فعل الشر مضیع لقدرة فعل الخیر ۱۳۲. 


۲( : قوله لا یستطیعو نالسمع ‏ : ی لا یقصدون سمع الحق علی و جه القبول. .فلا یخلق فیهم الاستطاعه علی سمعه .و لر قصدرد لخلقها 


فیهم ‏ فهم المضیمون لها ۱۲ ن ۱ 
(۳): قوله بلا استطاعة و قدرة علیه ۰ :وهو ممنوع عادة لآن القدر : اماعلة» آر شرط فی العادة؛ ولا یرجد معلول و مشروط بدون العلةو 


الشرط. و حیننذ لا یرد بان هذا الرام علی المعتزلة. اذ هم یقرلرن: ان وجود الفعل بلا قدرة العبد محال» لا الاشاعرة, اذ لا "اثیر عندهم لقدرة 


العبد أصان و جه عدم الورود آن هذا المنع منع عادی, لا عقلی ۱۲. 

ر؛): قرله من امتنا ع بقاء الأعراض : فلا نقض بقدرة الله تعا لی؛ اذ لیست من قبیل الأعراض عندهم ۱۲ .خیالی 

(د): قوله لو سلم الن: ی لا نسلم امتناع الأعراض: و ان سلمناه» فلا نزاع فی امکان تجدد الامثال بعد الزوال» کما هو مذهب الاشعری . 
فیجوز آن تتعدم القدرة السايقة و یتجدد متلها فی کل آن حتی في آن وقو عء فلایلزم وقو ع الفعل بدون القدرة ۱۲. 

ر<): قوله لزوم ذالک : أی وقو ع الفعل بلاقدرة ۱۲. ۱ 

(۷): قوله هی القدرة السابقة : و حینثذ یلزم وقو ع الفعل بلا قدرة بلا شبهة لاآن القدرة السابقة قد انعدمت ۱۳۲. 

ره): قوله الا مقارنة له : لان الکلام فی شخص القدرة التی بها الفعل» و لا یکون ذالک الا المغل المقارن له» و آماالامثال السابقة فهی غیرها 


بالشخص ولو شار کتها نرعا. و لم یو جد ر لم یقم بها الفعل. فهی ملغاة فی هذا الباب فلزم مقارنة ما فیه الکلام للفعل ۲ انظم الفر اند. 


ر٩):‏ قوله لا بد لها : أی للقدرة التی بها الفعل ۱۳. ِ 

(۱۰): قوله فعلیکم البیان : أی الدلیل علی أنه لا بد لها من آمغال سابقة ۱۲ 

6۱ : قوله آما ما یقال : : فی جواب السوال المذ کور» .والقائل صاحب الکفاية ۱۳ ن. 

(۱۲): قوله بتجدد الامتال : علی تقدیر امتاعبقاء الاعراض ۱۲. ۱ 
(۱۳): قوله باستقامة بقاء الاعراض .: کما ذهب الیه الفلا سفةء و » سوی الاأزمنة والحر کات و الاصوات ۱۳ شرح مواقف. 

(؛ 0۱ قوله فی الحالة الاولی : و هو زمان حدوث ول الامشال علی تقدیر التجدد. و ول زمان حدوث القدرة المستمرة علی 


تقدیر بقاء الاعراض ۲ ان. 


ر۱۰): قوله بامتناعه : أعم‌بامتنا ع وجود الفعل فی الحالة الاولی أی فی آن الحدوث» مع جوازه فی الحالة الثانية أی بعد آن الحدوث ۱۳ 


(۱) : قرله معنی : ی وصف یوجب الترجیح ۱۲ ن. 


۱۷ : قوله لاستحالة ذالک الج : لآن ذالک ۱ ی الحادث. عرض یقوم با لقدرة, والقدزة ایضا عرض: فیلزم قیام العزض بالعرض. 
وهو محال عند الاشاعره. ۱۲. ۱ ۱ 
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که سا 
ففیه نظر . لن القائلین بکون | لاسطاعة قبل الفعل لا یقولون بامعنا ع المقارنة 


الزمانیت؛ و بان کل فعل يجب آن یکون بقدرة سابقة علیه بالزمان البتة حتی یمتتج 
حدوث الفعل فی زمان حدوث القدرة مقرونه بجمیع الشرانط ولأنه یجوز آن 
یمتتم الفعل فی الحالة ری لانتفاء شرط» و وجود مانع. . ویجب فی الثانية لتمام 
الشرانط "مع آن انقدرة السی هی صفة القادر فی اللحالتین علی السواو . ومن 
ههنا" ذهب بعضهم ی ای سس و 
التأنیر فالحق آنها" مع الفعل و الافقبله. وآما امتنا ع بقاء الاعراض یل 
مقدمات صعبة البیان : و هی آن بقاء الشی آمر محقق زائد علید» و آنه یمتنع یام 
العرض با لعرض؛ و آنه یمتنع قيامهما معا بالمحل. 
ولا اند اقنلون بکون استطاعة قل العل بان ایکلیف حاصل 
قبل الفعل ضرورة آن الکافر مکلف با لایمان ,و تارک الصلوا: مکلف بها بعد 
دخول الوقت فلو لم تکن الاستطاعة معسحققة ح لزم تکلیف العاجز و هو 
باطل آشار ٍلی الجواب بقوله: ویقع هذا ۱ لس رهنی افظ لاستطاعة علی 
سلامة الأسباب "و الا لات و الجوارح کما فی قوله تعالی "وللّه علی الناس 
حخ البیت من استطاع الیه سبیللا". 
فان قیل: الاستطاعة صفة المکلف ,و سلامة الأسباب و الالات لیست 


صفة له فکیف یصح تفسیرها بها. قلنا: "المواد سلامة الأسباب والالات له» 
سک مسجت 


(۱): : قوله بامتنا ع المقار نة الزمانية : جواب باختیار الشق الاول» .یعنی آأن المعتز لة لا یقولون بأن مقارنة القدرة للفعل فی ال مان» محال: حتی لا 
تکو ن القدرة مع الفعل اصلاء .بل یقولون بان القدرة سابقة علی الفعل ؛ .و مقارنة له زمانا ۴ ۱. 

۲ : قوله و بان کل فعل ‏ «لح: عطف علی بامتنا ع» , ی لا یقرلون بان کل فعل الخ ۱۲ . 

(۳): : قوله و لانه یجوز الخ : جواب باختیار الشق الثانی. 

4 ): قوله لانتفاء شرط : آی فی تأثیر القدرة فی الفعل ۰۱۴ ۱ ۱ 

ره: قوله لتمام الشرانط توت ی ول لزم یام المرض بالعرض, وم .و رفع المانع لیسا من أوصاف القدرة 
رصن اش ۱۳ 

رج): قوله و من ههنا و من ههتا :یمن ال امتناعالفعل فی الحا لة الاولی لاتفاء شرط و وجود ماج ,و جویدفی اثانية لتمامالشرانط ۰.۱۳ 

ر۷): قوله ذهب بعضهم لم: و هو الامام الرازی» و به یرتفع تفع نع الفریقین لا آن الشیخ الأشعری لما لم بقل بتایرلقدرة لحاذئة فسروا اتب 
بما یعم الکسب. » فصار الحاصل أن القدرة مع مع جمیم جهات حصول الفعل بها, .او معهاء مقارنة» و بدونها سابقة ۱۲ خیالی. 
رم): قوله قالحق آنها «لخ: ویتأید طذا بمافی شرح الموا قف ‏ , قال السید السند مانصه :لعل الشیخ الاشعری آراد بالقدر ة» َو المتجمعة 
لشرانط التائیر»ر لذالک حکم بانهامعالفعل مالمعتزبةآرادوبلقدرف مجرد القوة العضایه. 2 قبل لفعل ,فهذا وجه 
الجمع بین المذهبین ۰۱۲ 

:وه ماع ی لقراش "ی که جواب سول مقر بر 
محال .فأجابه بقر له : آما امتنا ع بقاء الاعراض ۰۱۴ 

ر۱۰): قوله فمبنی الخ: : وجه البناء آن الاشعرية یقولون : ان العرض لو کان باقیا لقام البقاء به. والبقاء عرض , فیلزم قیام العرض بالعرض ۰۱۳ 

را ۱): قوله علی سلامة الأسباب ,حاصل الجواب آن الاستطاعة تطلق علی معنیین؛ آحدهما القدرة التی یتمکن بها. و معها البد می ال 
ول ما 1 و 1 و هو مدار التکلیف؛ .لا الاول, فلا یلرم تکلیف العاجز 


علی قول الشار ح. والا فقبله. , حاصله أنه یلم حیننذ بقاء الاعراض .و هو 


(۱۳): :وله تا الخ: اسف ها و هو کون آسبابه و آلاه سالمةعن لا فة و العاهة یعبر عنه تارة بلفظ مجمل دال 
علی الاضافة ۰و کرنه وصفا بحال ملق .وهی لفظ الاستطاعة» .و یعبر عنه تارة بافظ مفصل دال علی الاضالة عبرب۳ ۰ هن سلاهة الأسیاب. 
" والالات ۱۲ حاشية السیالکوتی. ۱ 

رءٍ ۱ قوله له :ای للمکلف ۱۳. 
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شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۳ و صحة التکلیف تعتمد علی هذه 
ی ی ی حیث یقال: هو ذوسلامة 
الأسباب الا آنه لتر کبه لا ید یشتق منه اسم فاعل یحمل علیه " بخلاف الاستطاعةء 
هک ی ارم اه ونیا 
و الالات لا الاستطاعة ی ار انس بالعجز عدم الاستطاعة 
بالمعنی الأّْل فلا نسلم استحالة تکلیف العاجز» وان اریت بالمعی لاش فاگ 
نسلم لزومه لجواز آن تحصل قبل الفعل سلامة الأأسباب والالات» وان لم 
تحصل حقيقة القدر ة التی بها الفعل. وقد یجاب بأن القدرة صالحة 
ریسفت یه ی ان تولف قاشع 
بعینها القدرة التی تصرف [لی الایمان. لااختلاف "الا فی التعلق وهو لایوجب ‏ 
الاختلاف فی نفس القدر ة» فالکافر قادر علی الایمان المکلف به لا آنه 
یر ور لیر هر ری رن با ۵ 2۰ 
و العقاب. و لا یخفی آن آفی هذا الجواب تسلیما لکون القدرة ة قبل الفعل لان 
القدرة علی الایمان فی حال الکفر تکون قبل الایمانلا محالة فان اخیتب نان 
المراد آن القدر: و ان صلحت للضدین لکنها من حیث التعلق بأحدهما 
ای سر اساسا اسر میت ۳۳ 


(۱) : قوله بذالکت : ای بسلامة الأسباب, و الالات ۱۳. ۱ 
(۲): قوله ذو سلامة الاسبابت فکو المکلف سلیم لت و اسباب وصف اضای له ,لا و صف ذاتی» کما فهمه بعض المحشیین, فز عم آأن 
ن المکلف ذا سللامة الأسباب. لا یستلزم کون سلامة الاسباب وضفا له, اذ یقال له: هو ذو غلام مع أن الغلام لیس رصفا له. انتهی؛ لا یبخفی 
0 یقبله عقل سلیم. فان الغلام لیس وصفا له بلا شبهة. لکن کونه ذا غلام وصف لذات الموضو عبلا ریب ۱۳. 
۳ : قوله یحمل علیه : ی علی المکلف بالحمل بالمو اطاة. و الا فلا شبهة فی صححة الحمل بالاشتقاق, قلت: بل یصح الج. ل با لمواطاة أیضا 
مثلا یقال : هو سلیم الالات و الاسباب. 
ری): قوله هده الاستطاعة ال : ی سلامة الأسباب و اللات مناط جریان المادة من اللّه تعالی بخلت القدرة التی یحمکن بهاء آو معها لد من 
الفعل عند القصد الیه ۳ ۱ . 
رد): قوله المعنی الارل : ی القدرة التی یتمکن بهاالمبد, آو معها من الفعل ۱۳ 
رد ): قوله فان آرید الخ: شروع فی تلخیص الجواب عن قول المعتزلة؛ من لز وم تکلیف العاجز ۳ ان آر دتم با لعجز عدم 
القدرة بالمعنی الأول. فلا نسلم بطلان اللازم ای استحالة تکلیف العاجز , لأنها لیست مناط تعلق العکلیف» حتی یلزم من انتفانها انتفاء 
تعلق السکلیف ,و ان آردتم به عدم القدرة بالمعنی الثانی؛ فلا نسلم الماازمة أی لز وم نکلیف العاجز , لأن الاستطاعة بهُذا المعنی قد 
حصلت له قبل الفعل ۰ فهو لیس بعاجز وقت التکلیف ۰۱۳ ۱ 
(۷): : قوله قد یجاب : ای عن استدلال المعتزلة ۲ ۱. 
ر: قوله صالحة للضدین ای القدزة الواحدة یجوز صرفها الي الکفر والایمان .و أیضا الی الطاعة والعصیان عندآیی حنیفة الامام عم ۱ 
:)٩7‏ : قوله لا اختلاف الخ: : حاصله آن نفس القدرة باقية متقدمة علی الفعل» و علی تر که .و انما المقار نة للفعل هی القدرة المتعلقة بالفعل مس 
حیث هی متعلقة به أی ماخوذة مع حيثية التعلق التی هی مقار نة له. » فیکون القذرة الماخوذة معها آیضا مقارنة له 7 
به» فلا یلز م تکلیف العاجز ۲ انظم الفر اند. 
ر۱۰): قوله لایخفی آن «ح: أی نذا الجواب وان کان یدفع الزام الخصم علیا من لزوم تکلیف العاجز 0( 
آن القدرة قبل ِِ 
(۱۰): قوله فان آجیب هم: عن لزوم تسلیم مدعی الخصم. حاصل الجواب آن القدرة المطلقة سابقة علی الفعل, لکن القدرة المقي.ة بتعلق 
الفعل. و الترک. ۳ *ومدار التکلیف القدر ة المطانة فلایلز م تکلیف العاج مز, وماقلا من آن الاستطاعة معالفعل 0 
منها القدرة المتعلقة بالفعل . آو التر کت ,و حینتذ لایلزم تسلیم مدعی الخصم ۲ ۱. " ۱ مگ 
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ومایلزم مقارنتها للترک هی القدرة المتعلقة به: وأما نفس القدرة فقد تکون 
متقدمة متعلقة بالضدین. قلنا: هذا مما لایتصورفیه نزاع اصلا بل هو لغومن 
الکلام فلیتأمل. ولایکلف العبد بما یس فی وسعه سواء کان ممتعا فی 
نفسه کجمع الضدین» آوممکنا کخلق الجسم. وآما ما یمسع بناء علی آن له 
تعالی علم خلافه و آراد خلافه کایمان الکافر و طاعة العاصیء فلا نزاع فی 
وقوع السکلیف بسه لکونه مقدور اتانهکاف نا قطان ر الی نفس» ثم عدم 
التکلیف بما لیس فی الوسع متفق علیهبقوله تعالی: ۰ 7 یکلف ال تفسا الا 
ژسعها" و الأمر فی قوله تعالی: "آنبتونی بأسماء هژلاء" للتعجیز دون التکلیف» 
وقوله تعالی حكاية "را و لاتحمّنا ما لا طاقةّ لا به لیس المراد بالتحمیل هو 
یجلیفه بل اصال مالیطاق من اعرارضٍ البهم. وانما اللزاع فی الجواز؛ 

» وجوزه الأشضعری لاه لاب 


ر۱): قوله هذا : ی کون القدرة المطلقة قبل الفعل, والقدرة من حیث التعلق مع الفعل ۱۲ . 
(۲): قوله لایتصور فیه نزاع : لأن المعتزلة یعسرفون بان القدرة من حیت التعلق بالفعل» ء مقار نة له» انماالکلام فی القدرة .سطلقة. ومقارنتها 
للفعل لم تلبت حتی الآن؛ فالاوجه فی الجمع بین القولین ماقال الما الرازی الذی نقله صاحب المواقف. ومال الیهالشار ح سابقا: من آن 
القدرة تطلق علی مجرد القوة التی هی مبدا الأفعال المختلفة الحيوانية, »وهی القوة العضلية التی بحیث متی انضم الیها ارادة أحد الضدین حصل 
ذالک الضد. ومتی انضم الیها (ٍرادة الضد الآ خر حصل ذالک الاخر ی ار ی 
تطلق علی القوة المستجمعة لشرانط التأثیر» ولاشک آنها لاتتعلق بالضدین معا والا اجتمعا فی الوجود وهی مع الفعل ۰۱۴ 
ر۲): قرله لا یکلف العبد : تحریرالمقام آن‌ما لایطاق علی ثلث مراتب: ما یمتنع فی نفسه‌بوما یمکن قی تفسه؛ و لایمکن مس العبد عادةبرما 
یمکن منه لکن تعلق بعدمه علمه تعالی ر ارادته,فالاولی :لا یجوز ولا یقع تکلیفه اتفاقا. ,و الثانية :لایقع اتفاقا ویجوز عندنا حلافا 
للمعتزلة»والشالكة:یجوز ویقع بالاتفاق.فهْذا توجیه ما قیل :تکلیف ما لا یطاق واقع عند الاشعری. ومن لا یقرل برقو ع تکلیف ما لایطاق لا یعد 
المر تبة الثالشة من مراتب مالا یطاق, نظرا (لی أنه ممکن فی نفسه, کذا فی الخیالی و حاشية ۲ ۱ 
ر)): قوله ممتنعا فی نفسه : أی الم متنع بالذات,وهوالقسم الاول من أقسام مالایطاق,قد سبق قول العلامة الخیالی.من أنه لایجوز ولایقع تکلیفه 
اتفاقاء لکن ممایفهم من المواقف أنه فیه حلاف, فقد قال القاضی عضدالدین مانصه:و آقصاها آن یمتتع لفس عفهومه کجمع الضدینوقلب 
الحقانق,وجوازالتکلیف به فر ع تصوره وهو مختلف فیه انتهی بویظهر من مسلم اللبوت وشرحه فواتح الر حموت آنه لایجوز عد: الماتريدية ریجوز 
عندالاشعرية نصهما: رلایجو زالتکلیف بالممتنع)بالذات مطلقار کجمع بین الضدین )و جوزالاشعرية» انتهی» ويژیده ما فی نظم الفر اند نصه:عا مة 
الشراح للکلام. وال »و المحشیین علی هذاالشر ح تصواعلی أن التکلیف بالممتنع لذاته لایجوز ,ولعله مذهب الماتريدية ۲ ! 
.رهم : قوله آوممکنا : ای بالتسبة الی قدرةالله تعالی.لکنه یکون ممتنعا بالدسبة الی القدرة الحادثة لامتنا ع تعلقها به بو یلحق به مایکون می جنس 
مایتعلق به القدر ة الحادثة .لکنه یکون من نو ع و صنف لا تتعلق به کحمل الجبل و الطیران الی السماء ,کذا یستفاد من شر ح المواقف ۱۳ . . 
رت): قوله فلانزاع لخ:بل هو واقع اجماعاء والا لم‌یکن العاصی بکفره وفسقه مکلفا بالایمان» وترک الکبانر .بل لایکون تارک السأموربه 
عاصیا أصلا و ذالک معلوم بطلانه من الدین ضرورة ۲ اشرح مواقف 
ر۷): قوله لکونه مقدورا الخ بیقر یلم له اي زا1331 فان تلف العلم الا هی رارادته محال. ی من زد 
لایژمن ممکن بالذاتث»ممتنع بالغیر ۲ ۱ ۱ : 
رم): قوله عدم التکلیف : أی عدم وقوعه بالفعل ۲ ۱ 7 ۱ 
۰ قوله ما لیس فی الوسع : آی‌مایکون ممکنا فی نفسه» ولا یمک من اد یی اقسم ان اعد نراد اقسم ال بسا .کما 
یظهر من مسلم الببوت وشرحه فواتح الرحموت» ء.ومال الیه صاحب النبراس ایضا ۱۲ 
۰)والامرفی قوله طخ: : جواب سژال مقدر» تقریره آن یقال: انکم قلتم آ 
"أنبنونی باسماء هو لاء* "وغیر ذالک می الية فاجابه بان الکلام فی الاوامر المكليفية .لا فی التعجيزية والتکرينية وت الم ایس لاعکایت بل 
هوللتعجیر .فلا اشکال. ۱۲ 
ر۱۱): قوله رقوله تعالی حكاية لع دفع اشکال آخر وهو آن الصحابة کآفوا بضبط الخطرات والوساوس فشق علیهم فقالوا: : یارسول اللّه صلی 
الله علیه وسلم! لا تطیق هذاء فأمرهم بالدعاء» , فقالوا: ربنا ولا تحملنا ما لاطاقة لنابه فنزلت" " لایکلف الله نفسا الارسعها" فثبت آن التکلیف یما 
لایطاق قد رقع . فأجاب بقوله:وقوله تعالی حكاية الخ ۲ ان ۱ 
9 :ای الحوادث کالقحط والمرض وغیره من الامور التی نزلت علی الامم السابقه. و 
ر۱۳): قوله القبح العقلی :یقولون: ان تکلیف العاجز قییح عند العقل » فان من کف الاعمی لرژية المصاحف؛ بو الزمن للمشی الی أقصی البلاد. 
وعبده لطیران ن السماء 3 سفیها وقبح ذالک فی بداهة العقرل ۲ ۱ ۱ 


اس ما ه.ه " .. التولید والاثرالمترتب علی فعل العبد 
من اللّه تعالی شیم * وقد یسندل بقوله تعالی *"لایکلف اللّه نفسا زلاوسعها»» 
علی نفی الجواز. وتقریره آنه لو کان جانزا لمالزم من فرض وقوعه محال» 
ور ابرم تراجت استحالة الملزوم تحقیقالمعنی 
اللزوم» آلکنه لو وقع لزم کذب کلام اللّه تعالی و هومحال. وهذه نکتة" ۳ 


بیان استحالة کل ما یسعلق علم الله وارادته واختیاره بعدم وقوعه. 
)۶ 


وحلها"آنالانسلم کل مایکون ممکنا فی نفسه لایلزم من فرض وقوعه 
محال. وانما یجب ذالک لولم یعرض له الامتناع بالغیر والا لجَاز آن 
یکون لزوم المحال بناء علی الامتناع بالغیر» آلا تری! أن الله تعالی لَمّا ‏ 
وج هدر ی از ات ۳ 
و قوعه "تخلف المعلول عن علته التامة " آوهومحال ! والحاضل آأن الممکن- 
لایلزم من فرض وقوعه محال بالنظر الی ذاته. و آما بالنظر الی آمر زائد 
علی نفسه فلا نسلم آنه لا یستلزم المحال. 


ی 
الزجاج عقیب کسرانسان قید بذلک لیصلح محلا للخلاف فی آنه هل للعبد فیه 
صنع ام "!وم آشبهه کالموت عقیب القل کل لک مخلوق له تعالی لمامر 
من أن الخالق هوالله تعالی وحده وآن کل الممکنات مستندة الیه بلا واسطة 


,۱( : قوله لانه لایقیح من ال شی + هطذا أصل عظیم عند الاشعری مستدلا بأنه المالک, ,فله التصرف فی خلقه کما شاء ۲ ان : 

(۲ :قوله نفی الجواز" : آی جوازالتکلیف بما لایطاق ۲ ۱ 

(۳): قوله تقریره انه الم : وقد یوردعلی هذا التقریر نقض اجما! ی, حاصله ان دلیلکم بجمیع مقدماته باطل لانه قد تلف الحکم عند فی مادة 

مشل آبی لهب حیث وقع التکلیف بالایمان, ,فضلا عن الجواز مع جریان الدلیل فیه بان یقال: انه لو کان جانزا لا لزم من فرض رقوعه محال لکند 

یلزم. لانه یستلزم الکذب فی کلام اه تعالی حیث اخبر عنهبانه لا یزمن.هکذا فی الخیالی و حاشیته,ولابخفی علیک آأن الکلام فی القسم 

الاول والثانی» » وهذه المسئلة من القسم الثالث الذی هوخار ج عن البحث ۱۲ 

(4): قوله تحقیقا لمعنی اللزرم : فان اللازم لو کان محالاءوالملزوم ممکنا از قارع ارزو وهو مناف لْعحقو قالروم ئ 

ر<): قوله نکتة قوله نکتة : ی شیء غریب من قبیل المغالطات ۲ ۱ 

۱ قوله وحلها" قوله وحلها : ای دفع هذه اللكتة. و احل ی اصطلاح انار تعین موضعاللط من الماطة ان ۱ 

(۷): : قوله انا لانسلم الخ: فانه یجوز ( »و ممتنعاً بالغیر اف ی ی ی و 

بالغیر أی و جودالر اجب ۱۲ ۱ 

(۸): قوله وال لجاز لع: رن رک یت ی ی ذاته ۱۲ 

ر): قوله رقرعه : آی وقو ع عدم العالم ۱۲ 

(۱۰): قوله علته التامة : العلة التامة هی جملة مایتوقف علیه و جود المعلول ۱۲ 3 

(۱۱): قوله وهو محال : لانه یلزم آن یکرن صدورالمعلول عن العلة فی وقت دون وقت ترجیحا بلامرجح»هنذا فی اللبراس.قلت: فیه بحث. لان 

صانع العالم عندنا فاعل بالقدرة والاختیار» والعلة المختارة یجوز تخلف المعلول عنها» .ان ارادته ترجح صدوره تارة» » وعد مه تارة» نعم» یحتمل آأن 

یکون هذا الزام علی الفلاسفة» لکنه مبتی علی اثبات آن صدورالعالم من الصانع بالاختیار عند الفلاسفة آیضا .الا فلا ینطبق علی مذهبهم ۱۲ 

(۱۲): قوله ومایوجد الخ خ: بیان لمسثلة آخری مختلف فیها بیننا وبین المعتزلة»هی مستلة تولید الافعال لافعال آخر فالااولی تسمی المباشرة 

لکرنها صادرة من قدرة العبد و آثرها بالذات,و الثانية المولدة لعولدها من المباشرة۲ انظم الفراند ‏ . 

(۱۳): قوله بذلک : أی بالانسان مع آن حال التولید فی أفعال ج حمیع الحیوانات سواء و یحتمل أن یکون اشارة الی الظرف أی قوله: عقیب له 
.لیسخرج الالم المرتب علی ضرب غیر مختار »و الانکسار المرتب علی سقوط حجر .فان مثل هذ!الضرب والانکسار مخلوق الله تعالی 

اجماعا.فعلی هذاالتقدیر قید الانسان اتفاقی؛ ».والمراد به فعل مختار سواء کان انسانا او غیره من الحیوان ۲ ۱ ۲ ۳ : 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۷ المقتول میت باأجله 
1 ومیل ما سندو عض لاعال الی یله لو ٍن کان الفعل صادرا عن 
الفاعل, لا بتوسط فعل آخر فهو بطریق المباشرف» "و الافبطریق التولید» ومعناه 
آن یوجب فعل لفاعله فعلا اخر کح رکة الید توجب حرکة المفتا ح» لالم 
یتولد من الضرب والانکسار من الکسر» ولیضا مخلوقین له تعالی. وعندنا: 
الکل بخلق اللّه تعالی» لاصنع للعبد فی تخلیقه . والاوّلی آن لایقید بالتخلیق. 
لن مایسمونه متولدات لاصنع للعبد فیه آشلا. آما التخلیق فلاستحالته من 
العبد وأما الا کتساب فلاستحالة اکتساب مالیس قائما بمحل القدرة. ولهذا 
لا یتمکن العبد من عدم حصولها بخلا ف اقعاله الا ختیاریة. 

والمقتول میت باجله "ای الوقت المقدر "لموته» لا کمازعم بعض المعتزلة - 

من آن اللّه تعال ی" قد قطع علیه الأجل. "لا آن اه تعالی قد حکم باجال العباد 
علی صاعلم من غیر تردد؛ وبانه "جاء له لایستاجرژن سافة و 


مس 2 


یسْتَقَدمون" و احتجت المعتزلة بالأحادیث الواردة فی آن ؛ بعض الطاعات یزید 
فی العمر» وبانه لو کان میتا باجله لما استحق القاتل" "ذما» و لاعقاباء و لاديق ولا 
قصاصاأاذ لیسس موت المقتول بخلقه» ولابکسبه. والجواب عن الاول: 
اش کت کر کح ی ی 


ره: قوله بطریی انمبشرة : والفرق بین التولید والمباشرةءان ما کان العبد قادرا علی عدم حضوله فهو مباشر : وما لم یقدر علی عدم حصو له 

بعد استعمال سببه فهو مولد ۲ ان 

ر۰): قوله الکل بلق له تعالی : ای اصل فعل العبد مما باشرهء وماتولد منه کلاهما مخلوقه تعالی. آما العبد فلاحظ له الا فی کسب الفعل. 
وأما الثانی فلا اختیار له آیضا فید. لانه مضطر فیه بعد تقدیر اختیاره فعلا باشره مما یوجبه. ۲ انظم. 

(۳): قوله الولی آن لایقید - الم: بل یقال: لا صنع للعبد فیه حتی یکون المعنی آن ن العبد لیس خالقا له, ولا کاسبا کما هو ما مب الاشاعر ة. آما 

التقیید بالتخلية ق فیوهم ان الاشاعرة انما ینکرون کونه مخلوقا للعبد. ,لا کونه مکسوبا: وهذا خلاف الحق ۲ ان 

/ 6 قوله لاصنع للعبد فیه - : ی لاتخلیقا و لا اکتسابا ۱۲ 

ره): قوله ما لیس قانما ع: اذ محل القدرة آلات الضارب والکاسر»والضرب والانکسار لایقومان بهما» مبل بالمضروب والمکسور فلا یمکن 

آن یکرن للعبد صنع فی الا کتساب: ۲ ۱ 

0( قوله ولیتا اکن نج : یرد علیه آنه ان آرید بعدم السمکن من عدم حصولها «عدمهقبل مشق ماب جب حصولهفهو ممنو ع.وان ارید 

عدمه بعد مباشر : مایو جب حصوله فمسلم.لکن عدم التمکن بعد مباشرة السبب لاینافی کونه مکتسبا للعبد الایری أن فعل العبد لایمکن تر که 

بعد مباشر : فایر جب حضوله آعنی صرف الار اد: والقدرة مع ان العبد متحتار فیه فکذّا فی المتولدات,کذا فی الخیالی و حاشیته: ویجاب عنه بان 
کلامه فی الممتدة زمانا: فالألم الممتد بالضرب لاتقدر علی رفع امتداده» اف ی ۱۳ 

(۷): قوله باجله ی ی ی : جاء اجله: !ذا حان موته .فی التنزیل العزیز :" فاذاجاء 
اجلهم لایستاخرون ساعة ولایستقدمون "۲ | 


ر۸) قولهآی الوقت المقدر ‏ دخ: ولو تارف ,وآن لایموث من غیر قطع بامتداد العمر لا بالموت بد" ل القتل ۱۲ خیالی _ 


ارم قوله آن الله تعالی" ۰ الظاهر آن بقال . ان القاتل بناء علی ما سبق من مذهب المعتتز له من آن العبد خالق لأفعاله. و لذا قال صاحب ! لبر اس: 


هذ! سهر النساخ» .والصحیح ان یقال: من ان القاتل ۳ ۱ 

ر۱۰): قوله قد قطم علیه الاجل ‏ : ای للم یوصله الیه فانه لو لم یقتل لعاش الی | مد هو أجله الذی علم اه تعلی موته یه لو لا القدل هم 
یقطعون بامتداد العمر لو لاه, و حاصل النزاع آن المراد بالاجل المضاف زمان یبطل فیه الحیوة قطعا » من غیر تقدم و لا تأخر .فهل یتحقق 
ذالک فی المقتول ام المعلوم فی حقه آنه ان قدل مات. وان لم یقعل فیتمیش الی وقت هو أجل له. کذا فی شرح المقاصه ۰ ۱۲ یالی 
ی : ومنها آنه آخرج ج الامام الترمذی عن و بان بن مالک رضی الله تعالی عنه قال: قالرسول الله صلی له تعلی 
یر و ۱ ۱ 


في قح الطاه ی ین 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۰۷ ۱۲ الحرام رزق 


(۱)ء 


آن اللّه تعالی کان یعلم آنه لو لم یفعل هذه الطاعة لکان عمره آربعین سنةه 
لکنه علم آنه یفعلها ویکون عمره سبعین سنة» فدسبت هلذه الزیاد ة (لی تلک 
الطاعة بناء علی علم اللّه تعالی آنه لولا ها ما کانت تلک الزيادة. وعن 
الثانی: آن وجوب العقاب» والضمان علی القاتل تعبدی لارتکابه المنهی» 
و کسبه الفعل الذی یخلق اللّه تعالی عقیبه الموت بطریق جری العادة. فان 
القعل فعلهالقاتل کسبا و ان لم یکن خلقا والموت قانمبالمیت مخلوق له" 
تعالی لاصنع للعبد فیه تخلیقا ولااکتسابا ومبنی‌هذا علی آن الموت وجودی 
بدلیل قوله تعالی: «خلّق الْمَوَتَ و الحیوة*. والااکنرون" علی آنه علمیو 
معنی خلق الموت قدره. والأجل واحدلا کما زعم "الکعبی""آن للمقتول 
أجلین: القتل» .والموت» وآنه لولم یقتل لغاش الی آجله الذی هوالموت. ول 
کما زعمت الفلاسفة آن للحیوان أجلا طبعی : و هو وقت موته بتحلل رطوبته 
وانطفاء حرارته الغریزیتین, و جلا احترا میة بحسب الأفات والامراض. 
والحرامرزی ان ارزقاسم لایسوقه له تعالی (لی الوا 
فیاً کله. "وذالک قد یکون حلالاء و قد یکون حراما و هذااوئی من تفسیره "بما 
یتغذی به الحیوان" لخلوه عن معنی ا لاضافة الی اللّه تعالی مع أنه معتبر " فی مفهوم 
2 وعند المعتزلة الحرام لیس برزق لأنهم فسروه تار ۶ "بمملوک 
کله المالک؟ و تارة "بما لایمنع من الانتفاع به*. وذالک لا یکُون الا حلالاء 


«۱): قوله آن الله تعالی کان یعلم - الخ: و قد نقح هذه المسئلة حق التنقیح سیدنا امام أهل السنه الشیخ أحمد رضا خای البریلوی أفاض علینا من 
بر کاته.فی المستند المعتمد» قال رضی الله تعالی عنه: ال حکام التكوينية علی و جهین: فمقید صراحة کان بقال لملک الموت علیه الصلوة 
والسلام: اقبض رر ح فلان فی الوقت الفلانی ان یدعو فلان: ومطلق نافذ فی علم اللهتعالی بو هو المبرم حقيقةء و مصروف بالدعاء مثلاو هو 
المعلة 3 ردق رتیت روف موه بو آما المبرم 

الحقیقی فلارادلقضائه ۲ ۱ 1 ۱ 

ر۲): قوله وعن الدانی : ای الاب عن الاستدلال موجه اقلی ۲ 

(۳): قرله تعبدی : ی شرعی لا مدخل فیه للعقل و القیاس بدلیل قوله تعالی: "لایسئل عما یفعل*. ۱۲ ۰ 

ر؛): قوله لارتکابه الع: کانه یشیر الی أنه لیس تعبدیا محضا خارجا عن مقتضی العقل»ولا عقلیا محضا. ۱۲ 

ره): قوله والاکترون مع: سدنهم صاحب المواقف و شارحه,فهم قالوا:الموت عدم الحيوة عما من شانه آن یکون حیا والاظهر آن یقال لدم 
الحية عما اتصف بها بو علی الفسیرین فا لتقابل بین الحيوة والموت تقابل العدم والملکه. ۱۲ 

ر<): قرله الکعبی : هو آبوالقاسم محمد بن الکعبی » کان من معتز لة بغداد, کذ! فی التعریفات للسید السند ۲ ۱ 

ر۷): قرله اختر امية : ی قاطعة للحیوة.یقال: خرم الشنی: .و اخترمه أی قطعه ۱۲ ۱ 1 

(۸):قولنه فیا له : ای یتناوله آو ینتفع به» لان الرزق لا بختص بالا کل اقال انید اند فی هراق ماه :لیس ما ذکزه 
تحدبدللرزق بل هو نفی لما ادعی من تحصیصه بالحلال . زتسیی هو آن الرزق کل ما انتفع به حی سو!ء کان 


بالتفذی او بغیر ه مباحا کان أو حراما۳ ۱ 

ره.): قوله خع آنه معتبر ال :و ذالک لان سبب النزاع هو آن له سبحانه آضاف الرزق (لی نفسه:نحو» . ناه هو الرزاق ی 
الحرام لو کان رزقا لکان مما ساقه اللّه تعالی الی العبد , و اللازم باطل» لنه یلزم نسبة سوق الحرام!لیالله سبحانه .رهو فیح" .قلنا: لا یقبح منه 
شنی, فظهر آنه لو لم یسب الرزق ای الحق سبحانه لم یکن نزاع بین الفريقین ۲ ان 

ر. ۰ قرله بمملو ک یاکله لح:النمراد بالمملرک. المجعول ملکا بمعنی الاذن فی التصرف الشرعی. و الا لخلا تعریف الرزق غن معنی 
الا صافة الی الله تعالی .وهو معتبر فی مفهوم الرزق عندهم آیضا کما سیجیء فی الشر ح. ۱۲ کذا فی الخیالی.. 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۰۸ الکلام فی الهداية و الضلالة 


لکن یلزم علی الاْول آن لا یکون ما تا کله الدواب "رزقا . وعلی الوجهین: آن 


ن کل السحرام طول عسه لم برزقه اللسه تعال ی أصلا. ومبنی 
هذاالاختلاف علی آن ! لاضافة" الی الله تعالی معتبرة فی معنی الرزق و آنه 
لارازق الااللّه وحده» وأن العبد یستحق الذم والعقاب علی آ کل الحرام . وما 
یکون مستنداالی للّه تعالی لا یکون قبیحا ور ی 
و الجواب آن ذالک لسوء مباشر ة آسبابه باختیاره. وکل یستو فی رزق رزق 
نفسه حلالا کان و حراما لحصول التغذی بهما جمیعا ولایتصورآن لا 
ی کل ٍنسان رزقه آو یا کل غیره رزقه لأن ما قدره اللّه تعالی غذاء شخص 
۱ یجب آن یا کله» ویمتتع آن یا کل غیره. وأما بمعنی الملک فلایمتنع." 
والاهتداء لأنه الخالق وحده. وفی التقیید بالمشية |شارة الی آن لیس المراد 
بالهداية بیان طریق الحق» لانه عم فی حق الکل ۰ ولا الاضلال عبارة عن وجدان 
و اذلامعنی لتعلیق ذلک بمشینته تعالی نعم: قد 
تضاف" الهداية الی الیبی رنه مجازا بطریق ی التسبیب کمایسند الی القر آن» وقد 
یسند الاضلال الی الشیطان مجازا ما یسندالی الأصنام.ثم المذ کور فی کلام 
المشانخ آن الهداية عندنا: خلق ! لاهتداء»و مثل "هداه ال فلم یهن" مجاز 


ر۱): قوله آن لا یکرن ما تا کله الدواب د«ح: و ذالک لاأنها لا تصلح المالكية لشیء» مع آن الله تعالی قد قال ی ی 
الله رزقها" الی غیر ذالک من ارات ار یمد 4 

(۲): قوله ام یرزقه له تعالی - : وهو باطل من وجهین: حدم آنه خلاف الاجما ع قبل ظهورالمعتزلة, ثانهماآنه خلاف نصوص القردن و الاأحادیث ۱۲ 
۳): قوله هذالاختلاف : ی الحر ام رزق عندنا .لا عند المعتز له ۲ ۱ 

؛): قوله علی آن الاضافة لخ: فههنا مقدمات ثلث:الْولی: آن الرزق مضاف الی الله تعالی فقط ‏ الثانية:آن "کل الحرام معذبالثالنة: آن کل ما یصاف الی 
الله سیحانه فالا عذاب شلیه: ز المقدمتان الأرلیان اتفق علیهما الفربقان» و الثالثة محل الخلاف. فاثبتها المعتزلة» وأنکرها الاشاعرة» ولذا خصها بالجواب ۲ ان 
رع): قوله بالی اب "ال : آی الذم و العقاب علی الجر ام اس توت ی ».فهو من هذه الحيثية قبیح و آن ساقه اللد تعالی 

. وبالجمله السوق حسن والمسوق قبیح ۲ ان ۱ 

رد): قوله کل یستوفی لخ: رخ یی رون یت یر دی ال ای ورفعه "۷" یستبطدر ره بر 
ق ل وزش اد امه قنع و لایس کل رزقه»فاتق له آیها الناس! واجملو فی الطلب. ۲ ۱ 

ر"): قوله و لا بتصور آن لایاکل الخ خ: لا الله تعالی قد قال: : وقسمنا بینهم مغيشتهم فی الحيوة الدنیا؛ ,والقسمة تنافی الشر کة ۲ ۱ نظم الفر اند 
(۸): قوله ما قدره الله الخ خ: فی علمه وقسمته الازلية 0( 

ره): قوله فلایمتتع : أی الرزق بمعنی المملوک .فلا یمتنع.أن یا کله غیر المالک. ۳ 

(۱۰): قوله بمعنی-خلق بلم: عند الاشاعرة؛ وفیه دفع شبهة نسبة الاضلال الیه تعالی ,و ظاهره القبح,قدفعه بتفسیر معناه ۲ ۱ 

011 : قوله فی حق الکل : من الضالین و المهتدین.فلا یکون التقیید بالمشنية مفید!۱ ۲ ۱ 

(۱۲): قوله اذ لا معنی الق : ی لقولنا: و جدالله من یشاء ضالا آو سماه ضالاء سیما علی أصل المعتزلة آن العبد مستقل بفعله» لا معنی لتعلق 

مشينة الله تعالی به» ».و الحسن والقبح عقلیان ۲ ۱ نظم الفراند 

۳ 2 : اشارة الی جواب سوال مقدر؛ تقریره أن الهداية لو کان معناها خلق الاهتداء کما قلتم آیهاالاشاعرة. لم یصح 

اسنادها الی النبی 2 3.43 لا خالق عند کم غیر الحق سبحانه وتعالی.و کذالک الاضلال لو کان معناه خلق الضلالة»لم یصح اسناده (لی 

الشیطان فأجابه بأن هذاالاسناد من أقسام المجاز بعلاقة السيبية» کما فی قوله تعالی :واذا تلیت علیهم آیاته زادتهم ایماناه "۱ 

(؛۱) : قوله الی الشیطان مجازا : بعلاقة آنه سبب للضلال بایقا ع الوسوسة ۱۲ 

(ع.۱): قرله و مثل هداه الله للع : دفع دخل مقدر» تقریره آن الهداية لر کانت بمعنی خلق الاهتداء.لم یتخلف الاهتداء عنها .بل و جب ترتبه 

علیها: مع ع آنه قد یتخلف عنها کما فی هذالقول. وقو له تعالی" اس نت ی وف و تا "قأجاب بأن هذا آیضا مجاز. 
والمراد تهیژ أسیاب الاهتداء من الدعوة والارشاد ۲ ۱ هو 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۰٩‏ الا صلح للعبد لیس بواجب علی اللّه تعالی 


عن الدلالة و الدعو 5 الی الاهتداءء وعند المعتزلة بیسان طریق الصواب 
وهوباطل لقوله تعالی: "انک لاتهدی من أحبست" ولقوله علیه السبلام: 
"اللهم اهد قومی» مع آنه بین الطریق ودعاهم (لی الاهتداء. والمشهور آن 
الهداية عند المعتزلة: الدلالة المو صلة الی المطلوب. وعندنا: الدلالة علی 
طریق یوصل الی المطلوب سواء حصل الوصول و الاهتداء آولم یحصل.. 
و هوالا صلح لعبد قلیس ذالک بواجب ‏ "علی له تال والالما 
خلق الکافر الفقیر المعذب فی الدنیا والاًخرة» ولماکان له امتنان علی العباد.: 
واستحقاق شکر فی الهداية و افاضة آنواع الخیرات لکونهاآداء للواجب. 
ولما کان‌امتنانه علی النبی علیه السلام فوق امتنانه علی آبی جهل لعنه لاه 
تعالی-|ذفعل بکل منهما غاية مقدوره من الأصلح له» ولما کان لسال العصمة 
والتوفیق و کشف الضراء والبسط فی الخصب والرخاء معنی» لآن ما لم یفعل 
فی حق کل واحد فهر مفسدة له بجب علی ال تعلیتر کهاءولمابقی فی 
قدرة اللّه تعالی بالنسبة الی مصالح العباد شوم اذ قد آتی بالواجب. ولعمری! 
ان مفاسد هذا الأصل آعنی وجوب الأصلح. بل آکثر صول المعتزلة آظهر من 
آن یخفی وأکثرمن آن یحصی. وذالک لقصور نظرهم فی المعارف | لالهية» 
ورسوخ قیاس الغانب علی الشاهد فی طباعهم. وغاية تشبنهم آفی ذالک آن 
ترک الأصلح یکون بخلا وسفها. وجوابه آن منع "ما یکون حق المانع. وقد 
ثبت بالادلة القطعية کرمه و حکمته و علمه بالعواقب یکون محض عدل 
وحکمة» نم لیت شعری! ما معنی وجوب الشی علی اللّه تعالی» رد لینن 


(۱): قوله انک لا تهدی «ح:فلر کان معنی الهداية بیان طریق الصراب. ف ان ی و و ی ی ی ی 

علیه وسلم قد بین طریق الصواب. ۲ ۱ 

(۲): قوله بین الطریق " بلخ یت این و ی متفه لب رن تخمل ایاق عتر سر 

فلا حاجة الی الطلب. ٩۲‏ 

(۳): قرله والمشهور والمشهور لخ مت رات شم المذ کور » وی وک یت مر نان ده ال بان رادلمانع الق 

الشرعية المرادة فی آغلب استعمالات الشار ع: : والمشهوز بین القوم هر معناه اللغری؛ ؛ او العرفی فلا منافاة ۰۳۲ 

ر؛): قوله فلیس ذالک بواجب : وأماقرله تعالی" کتب علی نقسه الرحمة؟ و آمثاله »رما وردافی الا حادیث ق علی ال هن ۰ فهو 

۰ تجوز عن غاية من التفضل منه تعا لی نغلی عبا ده. ۳ نظم ۱ ۰ 

ره): قوله والا لماخلق الکا فر الخ ع: اذالاصلح له عدم خلقه » 0( ۱۲ 

رت): قوله لما کان له امتنان ال ج: کما لا منة لزید علی عمرو اذاقضی دینه الواجب. ۲ ۱ 
۷ : قوله و لما بقی فی قدرة الله تعا لی الخ بخ: أی لایقدر الحق سبحا نه آن یشعل باحد من العباد خیرا اذقدأتی بجمیع ما کان واجبا علیه من ۱ 

مصا لحهم .لانه لو کان شی منها با قیا فی قدرته و لم یفعله کا ن تررکا للراجب .فیلزم آن تکون مقدوراته متناهية و هو محال .ن 

رم): قوله غاية تشبّهم : ی أقوی دلیلهم .و التشبث فی اللغة هو التمسک والا لتصاق بشی بحیث لا یفا رقه. ۱۲ ِ ن 

:)٩(‏ : قوله وجوابه آن منع بلح خ: یعنی لا نسلم آن ترک الاصلح یکون بخلا آو سفها ء لآن کل ما یفعله الکریم الحکیم العلیم بعو اقب الا مور" 

لا یکون خا لیا عن المصلحة .وان لم یکن أصلح بالتسبة الی العبد »فلا یکون بخلا وسفها» لصاح ما هی هقی راب عله ان : 

محض حق الله تعالی؛ فیجوز آن یفعله وآن لا یفعله رعاية لمصلحة خر ۲ ۱ کذا فی الخیالی و حاشیته. 


شرا اف تفع همع هر ۱۹۰ عذاب القبر وتوابه 
معناه استحقاق تار که "الذم والعقاب وهوظاهر . "ولا لزوم صدوره شنه بحیت 
لا یتمکن من الترک بناء علی استلزامه محالا من سفه آوجهل و عبث آو بخل 
آونحوذالک لانه لانه رفض "لقاعدة الاختیار» ومیل الی الفلسفة الظاهرة العوار . 
رعتاب اق للکاقرین ولبعض عصاة لمزمنین "حص البعض لأن منهم 
من لایرید اللّه تعالی تعذیبه فلایعذب وتنعیم هل الطاعة فی القبر بما یعلمه 
الله تعالی ویریده. وهذا أوّلی "مما وقع فی عامة الکتب من ! لاقتصار علی 
اثبات عذاب القبر دون تنعیمه بناء علی"آن النصوص الواردة فیه آکثر» .وعلی 
آن عامة امل القبور کمار»۱ و عصاة. فالتعذیب بالذ کرآجدر. 
5 وسژال منکرونکیر "وهما ملکان یدخلان بر فیسألانالعبد عن ربه 
ی رو ": ان للصبیان ""سالا و کذا 


نبیاء علیهم السلام "عندالبعض ثابت کل من هذه الأمور .بالدلائل السمعية 


0۱ 2 نلخ نخ : فبان علم هذا الاستحقاق بالشر ع لوپ رعش وال فعقنی و قال بعش المع با لوجوب عله تال 
بمعنی استحَاق تار که الم عند العقل » فیکون و جو باعقلیا. ۳ خیالی 

ر۲): قرله و هو ظاهر : لانه تعالی المالک علی الاطلاق» وله اتصرفافی ملکه کیف شاه رجاهم ندال بل / 

هو المحمود فی کل أ فعاله. ۱۳ ۱ 

(۳): قوله لانه رفض الع ی لا یصح حمل الوجوب علیمذالی: ی ی تا !, ومع ذالک میل الی |لفلسفة 
التی عیبهاظاهر وهوالقول وبالایجاب. ۱۴ 

ری: قوله عذاب القبر ‏ : مدوردفیه البصوص القرأنية» وزارت مر دی ماج اکثر من ان تحصی باحیث یلغ اهر المشعرکت 
منها حدالتزاتر» وان کان کل واحد منهاخجیرالاحاد» واتفق علیه السلف الصا لح قبل ظهور المخالفین ۰ والمراد به عذاب یکون بعدالموت قبل 
یرم النشور سواء کان المیت مد فوناء آ وغریقاء آوحریقا آوماکولافی بطن حیوان» آر غیر ذالک» .و انماأضیف الی القبر نظر االی الغالب ۲ ۱ 
(۵): قرله للکافرین الصحیح آن عذابهم غیر متقطع [لی یوم القيامة کما نطق به الا حادیث .وذکر اللسفی فی بحر الکلام: أن الکافریرفع عنه 
العذاب لیلةالجمعة ویو مها وجمیم شهر رمضان بحرمقالبی صلی الله تعالی علیه وأله وسلم * ,هذافی النبراس ۰ .ویتأید بما فی» خحزانات الروایات نصه 
: (ذا کان کا فراء فعذابه یدوم ی یرم الْقيامة» مویر تفع عنه العقاب یوم الجمعقوشهر رمضان بحرمقالنبی علیه الصلاة والسلام. ۲ الجرهرقالمنيفة 

رت: قوله عصافالمزمنین : قال فی بحر الکلام : المزمن علی رجهین: ان کان مطیعالایکون له عذاب القبر ویکون له ضغطة, وان کان عاصیا 
یکرن له عذاب القبر وضفطة القبر » , لکن ینقطع عنه عذاب القیر یوم الجمعة ولیلتها: ثم لایعود العذاب ٍلی یوم القيامة,وان مات یرم الجمعة 
آُرلیلتهایکرن له العذاب ساعة راحدةء و ضفطة القبر» ثم ینقطم عنه العذاب و لا یعود الی یوم القيامة» نقله فی الجو هرة المنيفة .قلت: لا یخفی آن 
ضفطة القبر للمزمن علی هبتة معا نقة الأم الشفيقة |ذا قدم علیها و لدها من السفرة العميقة» ویدل علیه ماروی عن النبی صلی الله تعالی علیه 
واله وسلم آنه قال لعانشة رضی الله نعالی عنها: : کیف حالک عند ضغطة القیر وسژال منکرونکیر ثم قال یا حمیراء: ان ضفطة القبر للمزمن 
کغمز الام رجل ولدها» , وسزال منکر وبکیر للمژمن کا لائمد للعین اذارمدت کذافی شرح الفقه الا کیر للملاعلی القارعا ۲۲۰ 

۷): قوله من لا برید له تعالی ‏ لخ کا لمثوفی یوم الحمعه أولیلتها آر فی رمضان وغیزهم ممن وردت لهم الا حادیث. المستد المعتمد ۲ ۱ 
رم: قوله آولی الخ: : لان ال مختلف فیه کلا هما» ۰ واتصوص واردة بهما 1 ۲ 
القسم الاخر» والتعم حال انا علهم لسلام وآلصالحین فلا یبقیترک ذکره: ۴ : : 


4 : قوله بتاء علی_لج: « ال : : دلیل الاقتصار علی اثبات عذاب القبر . ۲ 


ر. ۱): قوله منتگرونگیر : المنکر بفتح العین؛ واللکیر کلاهمابمعنی غیر المعروف » ٩‏ 
الانسان قط وحبنا الله ونعم ال وکیل؛وقیل: : اللذان یا تیان الصلحاء آو من رحم الله من عباده یسمیان میشرا و بشیراء هذا فی المستند 
المعتمد؛ وقال الا مام الشعر انی فی الیو قیت ما نصه: : کان الشیخ تقی الدین بن آبی المنصور یقول: ا چا الانسان مر و نکر لا یجیان ۷ ۱ 
معشکلین لکل انسان بشا کلة عمله و علمه واعتقلده: , والله تعالی اعلم. ۱۳ 

ر۱۰): قوله للصبیان َو للصبیان :قال بعسضهم صبیان المسلمین مغفور لهم قطعاء , والسوال لحکمة لم یطلع علیها و توقف الا مام الاعظم ر حمه الله فی 
سوال أطفال الکفرة و دخولهم الجنة وغیره حکم بذالک فیکونون خدم هل الجنة ۲ ۱ شرح الفقه الکیر للملا علی القاری. 

ر۲ ۱ قولهوکذا لا تبیاء علیهم السلام : قال العلامةفضل الرسول البدایونی فی المعتقد : الاصح آن ال نبیاء لا یسألون و قدورد آن 
بعض صالحی الامة کا لشهید والمرابط پوما وليلة فی سبیل الله يأمن قتتة القبر: , فالأْنبیاء علیهم السلام اولی بذالک. انتهی » وفال 
الامام الشعر انی فی الیواقیت : یستلون عمن ! رل ۴ تکریما کما نسنل نحن عمن أرسل نا امتحابا ۰و الا 


7 فالانییا» معصومون لا بحزنهم الفز ع الا کبر فضلا عن الاصفر ‏ ۲ ۱. نا 


شرح العقاند مع جمع الفراند - عذاب القبر وئوابه. 
لذنها آمور ممکنة" آخبربها الصادق علی ما نطقت به التصوص . قال اللّه تعالی : 
"الناریعرضون غلیها آغدوا شب ویوم تقوم الساعة ادخلوا ال فرعون 
آشدالعذاب" وقال الله تعالی : "اغرقوا فادخلوا نارا" ."قال و 
" استنزهواعن البول فان عامة عذاب القبرمنه*. وقال اللّه تعالی : "یثبت اللّه 
الذین امنوا بالقول الثابت" نزلت في عذاب القبر ذا قیل له: من ربک» 
ومادینک» ومن نبیک؟ فیقول: ربی اه وديني الاسلام» ونبيي محمد صلی 
الله علیه وسلم. وقال علیه السلام: " ذا آقبرالمیت آتاه ملکان آسودان" 
آزرقان یقال لحدهما: المنکر» وللاخر النکیر اٍلی اخرالحدیث. وقال علیه 
السلام: "القبر روضةمن ریاض الجنة» آوحفرة من حفرالنیران" وبالجملة 


الحادیت فی هذا المعنی وفی کثیر من أحوال الاخرة متواترة المعنی وان لم 


9 با "والروافض 1 


۱ خن له تعلیقیجمیع لجزا و فی مضه نع من اوق میدرک 
۱ آلم العذاب آولذ ة التنعیم» وهذا لایستلزم اعادة الروح" "الی بدنه» ولا آن 


یتحرک ویضطرب آویری آثرالعذاب علیه حتی آن الغریق فی المای 


۱ والماً کول فی بطون الحیوانات» والمصلوب فی الهواء یعذب» و ان لم نطلع 
علیه. ومن تأمل فی عجائب ملکه وملکوته» وغرائب قدرته و جبروته 


ر۱): قوله لأنها آمور ممکنه «ح: انما قید با لامکان, لان النقل الوارد فی الممتنعات العقلية یجب تاویله لتقدم العقل علی اللّس . فان قوله تعالی" 
الر حمن علی العرش استو ی" لدلالته علی الجلوس المحال علی الله تعا لی یجب تاویله بالاستیلاء و نحوه. ۱۳ خیا لی 
(۲): قوله الار یعرضون علیها ‏ «ج: عرضهم علی النار احراقهم بها من قولهم: عرض الا ساری علی السیف. ی قتلوا به ء وععلف قوله تعالی : ر 


. یوم تقوم الساعةالخ. علی قوله تعا لی؛النار یعرضون علیها الخ» دلیل علی آن عرض النار قبل یوم القيامةء کذا فی الخیالی. ۲ ۱ 


ر۳): قوله اغرقوا فادخلوانارا : وجه الاسمتدلال آن الفاء للتعقیب من غیر تراخ» »و هی تدل علی آن اد خال النار عقیب الاغراق متحقق بلا مهلة, .و 
معلوم آن عذاب القیامقمترا خ عنه زمانا طویلاء . فقدثبت عذاب بعدالموت, قبل عذاب القيامةء » ومر المراد بعذاب القیر. ۲ کذافی الخیالی و حاشیته. 


. ر: قوله نز لت فی عذاب القبر «لخ ج: أخرنجه الشیخان والترمذی,و لفظه من حدیث البراء بن عازب رفعه فی فوله" " یبت الله الذین آمنو! بالقول 
الشابت الخ" قال: فی القبر اذاقیل له: من ربک ومادیتگک» ومن لییک؟! ؟ و قال هذا حدیث حسن صحیح بو آخرجه احمد والبزار فی 


مسندیهما والبیهقی بسند صحیح من حدیث الخدری: :وابن آبی شیبه فی مصنفه» »زاین حبان فی صحیحه 4 ان از 15 
حبدیث أبی هريرة ۲ انظم الفر اند 3 

/ 5): قوله أسودان : منظرهما ۲ مر قاة. ۳ ِ 

۱( : قوله آزرقان " : اعینهما + انا پیعتهما الله علی هنده الصفة لمافی السواد برزرقفالمین من دلهوق ول دة ریکون خوفها علیالکفار نشد 


2 ی ۱ لیعحیر و افی الجواب. .و آما المومنون فلهم فی ذالک ابتلاء فیتبتهم الله فلایخافون و یا منون جزاء لخو فهم منه فی الدنیا ۰ مرقاة. 
۲ : قوله بعض المعتزلة ال خ: وهم ضرازبن عمرو »ویشرالمریسی .وأکثر المتاً خرین منهم وانکر الجبائی. ء وابنه. » والیلخی تسمیةالملکین 


متکرآونکیرا سب وا والتکیر 9 .و هو خلاف ظاهر الحدیث» 
کذافی الدوانی علی العقاند. ۲ ۱ 


رم: قوله جماد لا حیوقله : جوزبعضهم تعذیب غیرالحیی ؛ .و لاشک آنه سفسطة, و آماتعذیب الما کول بخلق نوع من الحبزة فیبطن کل 


فراضح الامکان» کدودة فی الجوف. ء وفی خلال البدن فانها تتألم وتتلذ ذبلاشعورمنا ۲ | خیالی 
:)٩(‏ و یر روج «د: همذاجراب اشکال وا یی انز " لایذوقون فیها الموت الا الموتة الاولی" 
اذلواعید الروح فی القبر یوج ] آن یذوقر !مو تاثانیا فبل البعث .و حاصل الجواب آن المتبلزم لاعادة اتروج اند هز اخیره تکاله .وآما 


۱ ۳ سل واللذة فیسک. ن آن بحصل بأدنی تعلق روخ با لین واه کان لزع فرق السماج الا نها . أومحبوسافی سجین ان 


شرح العقاند مع جمع الفرائد ۱ والبعث حق 
لم یستبعد آمنال ذلک فضلا عن | لاستحالة. واعلم آن لا کان أحه ال القبر 

مماهو متوسط بین آمورالدنیا والاخرة آفردها بالذ کر ثم اشتغل بیان حقية 
الحشر» وتفاصیل مایتعلق بأمورالخرة. ودلیل الکل آنها مور ممکنة خر 
الصادق ونطق بها الکساب والسنة, فتکون ثابعة. وصرح بحقية کل 
۰منها "تسحقیقاً وتاکیدا و اعتناء بشأنه فقال: والبعث وهو آن یسعث اه تعالی 
الموتی من القبور بأن یجمع آجزاء هم الاصلیة ویعید ید الاْرواح الیها. حت لقوله 
تعال ۰" نم انکم یوم القیمة تبون" ". وقوله تعالی: "قل یخییها الذی آنشاها 
اول برزه الی غیر ذلک من العصوص القاطعة الناطقة بحشر الأجساد. 
وانکره الفلاسفة بناء علی امتناع (عادة المعدوم بعینه» وهو مع آنه لادلیل 
لهم علیه ارت یعتدبه غیر مضر بالمقصود. لان مرادنا آن اللّه تعالی یجمع الأجزاء ۳ 
لاصلية للانسان ویعیدروحه له سواء سمی ذلک اعادةلمعدوم ینآ 
لوفتم. "وبهذا اایسقط ماقالوا: : آننه لو کل انسان انساناً بحیث صار جزء منه 

فتلک الاجزاء سا آن تعاد فیهما وهو محال "آوفی آحدهمافلایکون 
الآخرمعادا بجمیع آجزائه» وذلک ان المعاد انما هو الاجزاء ی 
الباقية من ول العمر ٍلی اخره» والٌجزاء الما کولة فضلة فی الا کل لا أصلية . 

0 لا اس ۳ 


ر۱): قوله لم یستبعد رج: قال الامام الغزالی قدس سره: الاصح والاسلم آن تصدق بان الحية مثلا موجودة تلد غ المیت» »ولکنا لا نشاهد ذالک فان 

هذء العین لا تصلح لمشاهدة تلک الٌمور الملكوتية, و کل ما یتعلق با لاخحرة فهومن عا لم الملکوت.الاتری آن الصحابة کیف ۴انوا یژمنون بنزول 

جبرئیل وماکا نوا یشاهدونه ویزمنون بأنه صلی الله تعا لی علیه وسلم یشاهده فان کنت لا تزمن بهذا فتصحیح الایمان با لملانكة والرحی هم 

علیک »وان آمنت به وجوزت آأن یشاهد البنی صلی الله تعالی علیه وسلم مالایشا هده الامة»فکیف لا تجوزهذ! فی المیت ۲ ۱ دوانی علی العقاند 

(۲): قوله بحقية کل منها بع: أی صرح ح الم صنف بحقية کل من البعث والوزن والکتاب وغیره علیحدة. .مع أنه کان یکفیه آن یقول : البعث 

والوزن والکتاب والحوض والجنة والنار حق ۲ | 

(: : قوله اجزانهم الاصلية : وهی الباقية من أول العمر (لی اخره» واختلف فیها فقیل: هی الاجزاء التی تعلق بها الروح أرلا* و قیل هی المتکونة 
من‌المنی» وقیل : التراب الذی یعجته الملک بالمتی؛ .وفی الحدیث!" " مامن مولود الا وقدذرعلیه من تراب حفرته" "وقیل: : هی التی کانت 

موجودة فی الشخص قبل آن یغتذی: ویقا بل الاجزاء الفضلية الحا صلة بالغذاء. وهوالظاهر من کلام الشارح ۰ کذافی اللبراس ۲ | 

ره: قرله حق- :قد اجمع امل.الملل والشرانع عن آخرهم علی جوازه ووقوعه. وشهد به نصوص الرآن فی المواضع المعددة بحیث لا قبل اتأویل, 

وتواترذالک عن الانبیاء علیهم السلام "وهو أصل أصول الملة ولذاقرن الایمان به بالایمان بللهتعالی ورسوله صلی الله تعالی علیه وسلم " ویکفرمن آنکره ۲ ۱ 

3 :قوله اعادة المعدوم : : هی جا ئز ة عندنا وعند مشانخ المعتزلة * لکن عند هم المعدوم شئی» . واذاعدم الموجود بقی ذاته المخصو صف. 

فأسکن لذالک ان یضاد " وعندنا ینتفی بالكلية ؛ مع امکان الاعادة" خلافا للفلاسفة و التناسخية المنکرین للمعاد الجسمانی وبعض الکرامية" 

وابی الحسن البصری و محمود الخوارزمی من المعتزلة" فان هز لاء وان کا نوامعترفین بالمعاد الجسمانی " ینکرون اعادة المعدوم ویفرلون: 

اعادة الاجسام هی جمع آجزانها المتفر قة ۰ شرح مواقف 

رد):قوله لا دلیل لهم_ : بل کل دلیل لهم علی الامتناع باطل "کما فی المطولات من شرح المواقف "وغیره۲ ۱ 

(۷):قوله غیرفضر: 

الاصلية بعداعدامهالقو له تعالی" " کل شنی هالک الاوجهه" رأجیب بأن هلاک الشنی خروجه عن صفاته المطلوبة منه" و" -طلوب بالجواهر 

الفرده انضمام بعضها |ٍلی بعض لیحصل الجسم المطلوب بالمر کبات خواصها و آ ثارها فالتفریق یق اهلاک للکل ۱۲ 

۸):قوله آولم یسم : ای لیس هذاالجمع والاعادة من قبیل اعادة المعدوم و ان سمیتموه بها ۲ ۱ : 

(٩):قوله‏ و بهذا : آی بماذ کرنامن آن المراد بالبعث هو جمع الاجزاء الاصلیة ۲ ۰۱ . 

ر۱۰): قوله وهو محال : لان الجزء الواحد بعینه لا یکون فی آن واحد موجودا فی مکانین بالبداهة ۲ ن 

ر۱):قوله وذالک : أی سقوط ماقالوا۲ ۱ و 

ر۱۲):قوله لا أصلية : فلایلزم اعادتها فی الا کل" بل انم تعادفی الما کول ان کانت اجزاء اصلية منه. ان 


بج: لأنا لا ندعی الا پجاد بعد الا عدام حتی یضرنا امتنا ع اعادة المعدوم" قال العلامة الخیالی :ذهب البعض ی "۳ 


1 
ویر ) 


۰ الک لایر جب العیت ۱۲ 


شرح العقاند تن جمع الفر اند ۲۷۳ والوزن ت 


فان قیل: ها قول بالساسخ لأن البدن الثانی لیس هوالاول ما ورد فی الحدیث 
من آن اهل الجنة جرد مرد» وأن الجهنمی ضرسه متل احد" ومن ههنا فال من 
قال: ما من مذهب الا و للتناسخ فیه قدم راسخ. قلنا:(نماً پلزم التناسخ لو لم یکن 
البدن الشانی مخلوقا من الأجزاء الصلية للبدن الأول. و ان سمی .غل ذلک 
تناسخا کان نزاعا فی مجرد الاسم. ولا دلیل علی استحالة (عادة الرو ح الی مثل 

ار ان ۱ب ۱ ,و : : <6 6 ۳ ۱ 

والوزن حق لقوله تعالی: "والوزن یومنذ الحق" والمیزان عبارة عما 
یعرف به مقادیر الاعمال والعقل قاصر عن (دراک کیفیته. و آنکرته ‏ 
المعتزلة ان الأعمال آعراض ان آمکن !عادتها لم یمکن وزنهاء و لأنها 
معلومة لله تعالی فوزنها عبث ی ی ی ی 
الاعمال هی التی توزن" فلا اشکال» »"وعلی تقدیر تسلیم "کون آفعال اللّه تعالی 
معللة بالأغراض لعل فی الوزن حکمة لانطلع علیها وعدم اطلاعنا علی 
الحکمة لایو جب العبث. 


ر۱):قوله بالتناسخ . هو عبار ة عن تعلق الروح با لبدن بعد المفارقة من بدن آخرمن غیر تخلل زمان بین التعلقین للتعشق الذاتی بين الروح _. 
والجسد رقاله السید فی التعریفات ) وهو باطل ب: جماع.أهل السنة والفلاسفة" کماصر ح به فی کثیرمن الکتب ۲ ۱ ۱ 
ر۲):قوله جرد : جمع أجرد هومن لاشعرعلی بدنه " والمردجمع آمرد؛ یقال: مرد الغلام " (ذا طر شاربه وبلغ خرو ج لحیته ولم‌تبد" ولایقال: جارية مرداء ۲ ۱ 
ر۳):قرله ضرسه نم الضرس با لکسر" السن الطاجنة فی الغیالی: قیل: ذالک با لانتفا خ لابضم زاند و الا لزم تعذیبه بلا شر کة فی المعصیة؛ 
وفیه بحث ان العذاب للرو ح المتعلق به " انتهی. ولوسلم آن الالم للاجزاء الز اندة فیجو زأن یحفظ الله تللک الاجزاء ال اندة عن التعذیب ۱۲ 
ر؛ ):قوله قال من قال مح: قیل: القائل هو العارف جلال الدین الرومی" رحاشاه أن یرضی بالتاسخ" ولکنه قال: ذالک اعتراضا علی من بحت 
عن هذه الدقانق ولا یکل حقيقة الأمرالی الحق سبحانه ۲ ان 

رد): قواله قلنا انما بح: حاصل الجواب آن التناسخ انما یلزم لولم یکن البدن المحشور ملفا من الاجزاء الاصلية للبدن الأول "راما 
۱ کان مخاوفا من أجزائه لم یکن فرق بین البدنین ا لا فی الهنية والتر کیب ی و "وان سمی مثل ذالک تناسخا 
کان سجرد اصطلاح ولانزاع فیه ۲ ۱ 

رح): قوله والوزن حق : قال الملا حسیین الحنفی فی شر ح کناب الوصیة: المیزان حق للکفار و المسلمین " وهو عبارة عما یعرف به 
مقادیر الاعمال وتوزن به آعما لهم خیرا کان و شرا " وعن ابن عباس رضی الله تعالی عنهما أ نه قال : تکتب الحسنات فی صحيفة " 
وتوضع فی كفة, والسینات فی کفة آخری. و قال محمد بن علی التر مذی: یوزن العمل من غیر رجل " أی یوزن عمله درن شخصه فیری : 
ذالک کالنور والشمس والقمر. وهذا للمسلم؛ ی ثم ان العقل ون کان عرضاء فالله سبحانه وتعالی 
قادر علی آن بصیره بحال یمکن آن یوضع ویرک. ۱۲ : 
ر۳): قوله رالعقل قاصر الخ: ولکن قد کشف الاحادیث عنها " فهومیزان له لسان و کفتان ترضع الحسنات فی (حدیهما. وال نات فی الأخری 
فان تقلت الحسنات نجی؛ وان خحفت هلک "و عن ابن عباس رضی الله تعالی عنهما قال و مت تا 
من نور والأخری من ظلمة. ۲ ان 


۸۱) : قوله وآنکرته المعتزلة ‏ «ح: قدا جمعواعلی نفیه, فمنهم من أحاله عقلا وعنهم من جوزه ولم یحکم بثبوته؛ وحملوا ماوردفی التصوص علی 


العمثیل للفهم تجوز ۱ وأریدبه رعاية العدل والانصاف. ۳ نظم 

) 5): قوله فلا اشکال : علاصته آن یعرف الانسان أ ن المقصود بر زن الاشیاء انماهو ظهور مقادیرها" رقدجعل لذالک الات مختلفة" کا لمیزان 
لمعرفة آثقال الاحمال . و الاسطر لاب لمعر فة مقادیر حر کات الشمس والکواکب . فکذالک ههنا المقصو بوزن الاعمال فی القيامة هو ظهور 
مقا دیرها لتقابل بأمنا لها من الجزاء ثوابا کان أوعقانا:ونحن نری فی الدنیا آلات وضعت لعرفان مقادیر المعانی فی الاشیاء. کذالک لا یبعد آن 
ینجمل الله تعالی المیزان القسط لیوم القيامة ۱ " فیعرف بها مقادیر الحسنات والسنیات 


۱ ۰ ۰ الیوافیت. 


۱۰ له و علی تقدیر 99 طخ : جواب عما قالت اامعتز لة. فوزنها عبت : حاصل الجواب .أنالانسلم آن آفعال الله تعالی معللة 
كِِ حتی یصح امس لت ۰ ان.سلم علی ما قلعم آیها المعتز لة! فلغل فی الوزن حکمة لا نطلع علیها وسبم اطل عنا علی 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۱ مبحث الکتاب والسوال وانحوض و الصراط 


و الکتاب المثبت فیه طاعات العباد» ومعاصیهم یژتی للمژمنین بأیمانهم» 
والکفار بشمانلهم ووراء ظهورهم حق لقوله تعالی :"ونر ج له یوم القيمة 
کتابا باه منشورا" و قوله تعالی : "فأما من أوَتيَ کتابه بیمینه فسوف یحاسب 
حسابا یسیرا*. وسکت عن ذکر الحساب اکتفاء بالکتاب. و أنکرته المعتز لة 
و تس | 1 
کنفه ی 
علیک قی اي ون آغفرها لک یوم فیعطی کناب حسا* والکفار 
والمنافقون فینادی بهم علی رژس الخلائق "هلاء الذین کذبوا علی ربهم 
آلا لعنة اللّه علی الظالمین*. 

والحوض حق لقوله تعالی: "!نا ُعطیناک الکوثر" و لقوله علیه السلام 
«حوضی مسیره شهر وزوایاه سواء ماژه آبیض : من اللبن» » وریحه أطیب من 
الهسکتةه وکیزانه کر من نجوم السماء, من بشرب منها فلایظما بدا ۱ 
والاحادیت فیه کثیرة» والصراط حق وه ی لو دا غل قضن خیم ادق 

ِِ 


ی ما ۱ ماه ییحی تسج 


(۱) : قوله مامر : ای لانسلم آن افعال الله تعالی معللة باللا غراض " وعلی تقدیر التسلیم. .فلعل فی الکتاب حکمة لم نطلع علیها ۲ ۱ 

ر۲): قوله والسزال حق : فی الیوقیت والجواهر : هذاالبزال عام فی حق کل الخلق حتی الرسل علیهم الصلوة والسلام قال تعالی" بو یجسع 

الله الرسل فیقول ماذا اجبتم؛ الاية » ولکن فرق عظیم بین سزاله للا نبیاء. 1 فان سزاله للرسل یکون علی تقریز النعم علی طریق 

المباسطة وأما سزاله لغیرهم فیکون فی آمور قبيحة» ء نسال الله اللطف ۳۲ ۱ 
(۳): قوله یدنی المزمن : ی یقربه قربامعنویا ومنزلیً لا مکانیالنزهه سبحانه و تعالی عن المکان ۴ ۱ 


ر؛): قوله کنفه : آأی ر حمته وستره وحفظه ۳ مر ن عادة الطیر ستر الفراج ۰ 


بالجناح ۲ ۱ کذ ایفهم من النبر اس ۲ ۱ 
۵ : قوله الکوثر قال الما علی اقاری ی شر ح لا ال کر تس .ولا تنا فی بیتهما» لأن تهره فی الجنة . وحر 
ضه فی مو قف القيامة علی خلاف فی آنه قبل الصراط و بعده وهو الاقرب والانسب .و قال القرطبی : وهما حوضان أحدهما قیل الصراط و قیل 
المیزان : علی الاصح فان الناس بخر جون عطاشامن قبورهم فیرونهم قبل المیزان و الصراط و الثانی فی الجنة و کلاهما حوضان آنتهی. ۲ 
۱ (5): قرله آطیب من المسک :ویجوزآن یکرن له طعم لذ یذ . .فیتلذ ذ بریحه وطعمه عند الشرب الثانی ان وقع ۰ ۲ خیالی. 
ر۷):قوله فلایظماً آبدا : ویجوز آن لایشربه الامن قدرله عدم دخول النار» » آو لایعذب با لظماً من شربه وان دخل النار ۰ خیالی 
رم): قوله علی متن جهنم م: وله فی الموقف, و آخره فی المر ج الذی غلی باب الجنة. ۲ ۱ الیواقیت. 
ر5) قوله أدق من الشعر ال م: هکذا ورد فی صحیح سلم وورد آیضا آنه یکون علی بعض أمل النار أدق من الشعر » ما مثل الوادی 
الراسع ءوفی روایة: : ویضرب الصراط بین ظهرانی جهنم. ,کون ول من یجوز من الرسل بأمته .ولایتکلم یرمنذ الا الرسل .و کلاد الرسل 
یوم نذ" اللهم سلم سلم" * فی جهنم کلا لیب مثل شرک السعدان» .و لایعلم قد رعظمها و . فعنهم من یویق بعملد. 
وضهم من بخردل ثم ینجر » الحدیث. ۱۳ شرح الفقه الا کب . 
ر۱۰) :قوله آکثر المعتز لة : وتردد قول الجبانی فیه نفیا و بات قنفاه تارة و آثبعه آخری» مب وال ویر میج دون 


الحکم بو قوعد. ۳ شرح مواقف. 


ررصرصاپرصصسصسصسصسصرصر ۰ ۰۰ اپ 


9 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ۱ 9۵ مبحت الحنة والنار 


"والجواب آن اللّه تعالی قادر "علی آن نمکن من العبور علیه به» ویسهّله علي 
المژمنین» حتی آن منهم من یجوزه کالبرق الخاطف» ومنهم کالریح الهابة, 
ومنهم کالجواد المسرع الی غیر ذلگ مما ورد فی الحدیت. . . 
والجنة حق والنار حق لآن الأیات والأحادیت الواردة فی ثباتهما آشهر 
من آن تخفی» وأکثر من آن تحصی. تمسک المنکرون ‏ بأن الجنه موصوفة 
بان عرضها کعرض السموات والأرض؛ وهذا فی عالم العناصر محال» آوفی 
عالم الأْفلاک آو فی عالم اخر خار ج عنه مستلزم لجواز الخرق والالتیام وهو 
باطل . قلنا: هذا مبنی علی أصلکم الفاسد وقد تکلمنا علیه فی موضعه. 
وهما ی الجنة والنار مخلرقتان الان موجودتان 7 وتاکید. وزعم 
اکثر المعتزلة آنهما نما تخلقان یوم الجزاء. ولنا: قصة ادم وحواء و اسکانهما 
الحنة .والایات الظاهر ة 0 اعدادهما مثل "اغلایت للمتقین و أعدّت للکافرین* 
اذ لاضرورة آفی العدول عن الظاهر. فان عورضی بمثل قرله تعلی کت ا ۱0 
الاخعرة نجعلها للنین لایریدون لوا فی الارض ولافسادا" قلنا: یحتمل الحال 


۱5 


والاستمرار. ۳ فقصة ادم علیه السلام تبقی سالمة" عن المعارضة. 


ر قوله قادر" ال ج: فانه ممکن فکما أنه قادر علی آن یب یبیر الطیرفی الهو اء .قادر علی آأن + یسیر الا نسان علی الصراط ؛ بل یقدره علی المشی فی الهو اء 
کما روی الشیختان عن آنس رفعه سئل عن الحشر علی وجهه» قال آلیس الذی آمشاه علی ال رجلین فی الدنیا قادر اعلی آن بمشیه یوم القيامة. ۲ نظم 
ر"):قوله الجتة حق" لخ: قال فی بحر الکلام : خلق الله الجنة فوق سبع سماوات» »لا فی السموات .و کیف یقال بأنها فی السموات وهی ألف 
ألف مرة مشل السعوات. . قال الله تعالی: " عتد سار المنتهی: عند ها جنةً الماوی؛ "والندرة فوق سبع سموات .و کذالک جهنم تحت الأض 
السابعا قال الله تعالی: " کلا ٍن کتاب الفجار لفی سجین" و السجین تحت الار ض السابعة . کذافی الجوهرة الميفة؛ وقا! الملاعلی القاری 
عن شرح المقاصد بالوقف فی حقهما حیث لا یعلمه | لا ا(:۰. ۲ ۱ 

ر۳):قوله المنکرون ‏ : انکاره ما مطلقا لا یتصور من المسام + لانمگ وه تس وا .و بین انکار و حر دهما 

مطلقاء و کذ!اعتقاد امتنا غ الخرق و الالتبام» ء کانکا ر الحشر الجسمانی الذی هر مناف للاسلام. ۱۲ 
(؟؛: : قو له محال ‏ لأنه قول بالتاسخ . لاآن النفوس تعلقت حینتذ بأبدان مرج دة فی العناصر بعد آن فارقت آبد انها قاله فی شر ح المواقف : ولثن 
ماکان عرضه کعرض السموات و الأرض لا یسعه عالم العناصر لعنیقه ۳ ۱ 
ر۵:قوله مستلزم لجوازالخرق سي: لان الم کلفین هم قنی جوف فلک القمر والجنة خار جع 0( 
الأفلاک زن کانت الجنة فی الأفلاک » ولخرق جمیع الافلاک ان کانت خحارجة عن الافلاک. ۲ ان 
رت ):قوله قد تکلمنا عیه «ج دفی الکثب المبسوطة » رد یله لقدات اد دام مد رها انار دس سره 
فی مختلف رسانله ۲ ۱ ۱ 
(۷): قوله تگریر وتاکید : ی قوله: موجود تان,تاکید لقوله: مخلوقتان, اذکونهما منحلوقتین بستلزم کو نهما مزجودتیس. ۱۲ 
ر۸): قوله قصة آدم من :وبها بت وجود النار»اذلا قانل بالفضل, فال العلامة الخحیالی: والقول بان تللک الیجنه کانت ستانا می بساتین الدنیا. 
مخالف لا جماع المسا المسلمین ۲ ۱ ۱ 
ره):قوله اذلا ضرورة «ع: اشارة نی جواب سوال. .وهو آنه یجوز آن یکون التعبیر عن المستقبل بلفظ الماضی للتتبی؛ علی تحقق و جودهما یرم 
الجزاء . فأجابه بأنه لا ضرورة فی العدول عن الظاهر . ۲ 
(۱۰):قوله نجعلهاللذین لخ : فیه آنه لادلا لة فیه لمذهب المعتزله .لجوازان یکون جعلا مز لفا بین الشنی و صفاته المفار قة . کما یقال نجعل 
زیدا فاضلا. .ونجعل مذاالترب لزید »ی تعطیه ایاه »ولادلالة قیه علی عدم زید والثرب الان » فالمعنی انانعطیها لهم. . وقدیتوهم أن المتبادر مه 
تمکینهم من اللمکن فیها. ء وهذالازم لوجود الجنة, ونفی اللازم فی الحال نفی لملزومه ۰ وفیه الا آنه غیرلازم لأن معناد ابها هینت لهم الان 
ونعطیها فی ال خرةء فان المذ کورنجعلها؛ لا بنیها ونخلقها, هذا اصح الاجوية عن المعارضة ذ کره صاحب النظم + وصاحب النبراس ۲ ۱ 
۱ ال( معا : فیه بحث لان احتمال الحال لا یساعاناکنا لا یسا عدهم » ؛والاستمرار مجاز , فللمخالف آأن یقول: لاضروة 
فی العدول عن الظاهر و 

(۱۷).قوله لوسلم : ۳ 1 
(۱۳)قی له تبقی سالمة طخ ی الا ستدلال بلفظی الماضی و المضار 2 ع کلاهما ظنی » وقصة آدم علیه السلام قطعية. ولا یصح معارضد القطعی بالظی ۱۳ . 


شرح العقاند مع جمع الفراند : ۲۱۹ الکبيرة والصغيرة 


قالوا: لو کانتاً موجودتین الان لمّا جاز هلاک کل الجنة لقوله تعالی: "۱ کلها 


دائم" لکن اللازم باطل لقوله تعالی: "کل شی هالک الا و خهّه. فکذا 
الملزوم. قلنا: لاخفاء فی آنه لایمکن دوام 0 
بالدوام آنه اذا فنی منه شی جی ببدله» وهذا لاینافی سل 
الهلدک آلایستازم الفنای بل یکفی الخرو ج عن الانتفا ع به. فرسم. فیجوز 
آن یکون المراد آن کل ممکن فهو مالک فی حد ذاته بمعنی آن الوجود 
الامکانی بالنظر اٍلی الوجود الواجبی بمنزلة العدم . 

باقیتن لاتفنیان ولا یفنی آهلهما آی دانمتان لایطرء علبهما عدم مستمر" 
لقوله تعالی فی حق الفریقین: "خالدین فیها آبداء وأما ماقیل "من آنهما تهلکان 
و لو لخحظة تحقیقا لقوله تعالی "کل شی هالک‌!لا و جهه": فلاینافی البقاء بهذا 
المعنی» "لانک قدعرفت آنه لادلالة فی الأيةعلی الفناء. وذهبت 


تف ۳ _ 0 ۶ ۰ ون ‌ 
ی ٍلی آنهما تفنیان» ویفنی آهلهما. وهوقول مخالف للکتاب والسنة 


والاجماع» ولیس علیه شبهة فضلاعن حجدة. 


والکبیرة وقد احتلف الروایات فیها: فروی ابن عمر نها تسعة:الشرک بالله_ 
۳ 


(۱):قوله قرله قالوا لم: أی المعتز لة : ومذاالدلیل لابی هاشم المعتزلی » » کما فی المواقف ۱۲ 
(۲): قوله لو کانتا ‏ طخ : حاصله آن الله تعالی قد قال فی وصف الجنة : | کلها دانم .فلو کانت الجنة مو جودة الآن لزم آن یکون اکلها دائما: 
واللازم باطل لقولهتعالی کل شنی هالک الا وجهه , لا ندرا ح الا کل فی الشبی للذی حکم علیه بالهلاک فا لملزوم متلد. 1 
(۳) :قوله قلنا د: حاصل جواب الشار ح آن المراد بالدو ام الدوام العرفی وهو عدم طریان العدم زمانا یعتدبه. و 
وانقطاعه لحظة ۲ ۱ حاشیه السیا لکوتی 
) 6 )قوله لایمکن درام ۱ الخ: نها اکل فقد ی فعلم آن الاية مترو کة الظاهر » »ولیس المراد منها آن یدوم کل فرد من الا کل بعینه ۱۲ 
رد):قوله علی آن الهلاک سمخ جواب ان حاصله آن درام اکل الجنة لا ینفی هلا که » فان المرادمن الفلاک ؛ الخرو ج عن الانتفا خ المقصودبه .وهو معنی تحلیل 
التر کیب .فیجوز آن تفسد صورة ال کل بغریق الأجزاء دون ! عدا مها بحیث لا یصلح للا کل ولایفسد مادته ؛ فیکون الا کل دانسا مع هلاک صوربه فی آن ۱۲ 
(ج):قوله ولوسلم. : جواب ثالث علی سبیل العنزل آی لو سلم آن المراد من دوام الا کل درام صورته بحیث لا یخر ج عن الانتفا ع به آنا فیجوز 
آن یکون المراد من هلاک کل شنی فی الأية آنه هالک فی حدذاته لضعف الو جود الامکانی فأاکل الجنة دانم* 0 
الی و جوده الا مکانی کانه معدوم» فلا منافاة بهذالمعنی بین الدوام والهللاک. ۱۲ 
(۷):قوله بمتزلة العدم : کما قاللت الصوفیه قدس الله أسراهم ان الممکنات اعتا ری لا وجودلها .وانما هی عکوس رظلال فهی هالكة فی 
نف ی ذاتها , کذای ء کذایستفاد من عامةالکتب ۲ ۱ 
رم:قرله لا تفنیان : قال أهل السنة واللجماعة تصرهم الله + سیمة لا تفنی العرش» «والگرفتی » واللوح» والقلم. والجنة. والنار» باهلهما. 
والارواح: :یدل علیه قوله تعالی " ویوم ینفخ فی الصور ففز ع من فی السماوات و من قی الارض الامن شاء الله" ی 
ملانکة العذاب و الحور العین کما فی بحر الکلام, کذافی الجوهرة المنيفة. ۴ ۱ 
ری قوله عدم مستمر : هذا بداء علی ما قدمه من آن المراد بادوام ارام الجرفی ای عدم طریانالعدم زمانا عتدبه. ات 
الهلاک لحظة. ۱۲ ۰ 
ر6۰: : قوله ماقیل :لقن :لقاتل بعض أهل السنة. ۲ ان 
(۱۱): : قوله بهذا المعنی : ی عدم طریان العدم المستمر ۴ ۰۱ ۱ ۱ 

ر۱۲): قوله الجهمية : قال السید السند فی التعریفات :هم اصحاب" جهم بن صفوان! قالر لاقدرة لد أصلا لا مزثر ولا کا سبة .بل هو 
بمنزلة الجمادات , والجنة والنار تفنیان یعد دخول آهلهما حتی لا ییقی موجود سوی الله. ول 


6۱۳ قوله الکبيرة : قد وقع فی تعریفها اختلاف کثیر بين ن العلماء ای دی ره محدت داح دای فآ لمات کب ۱ 


مانصه: گنیر وا کل سس یاف تشه نیازا ری رود اد وم چب جّل خصت و شم * ررض ابنجش‌برشخ, درو 
است »ومرا۳ پم وضفاوتاست مرف وفع ازاخض ی 


ر؛ ۱): قوله انش رک بالله : ای اعتقاد شریک فی ال لوهية. آرفی استحقاق العبادة و له مطلق الکفر واخارهلملاعلی قاری فی الق ۰۱۲ 
سس تج تسس جاح بیس منت 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۷ الکبيرة لاتخرج المزمن من‌الایسان 
وقتل النفس" بغیرحق, وقذف الم حصنة» والزنا» والفرار عن 
۲ [9 () ء یج / 
الز حف» والسحرء واکل مال الیتیم» وعفوق الو الدین المسلمین. و الالحاد 
۲ 3 : 1 بورغ 6 ۰ ۲ 1 . بر و9 
فی الحرم". وزاد آبوهريرة "کل الربوا" وزاد علي رضی الله عنه "السرقة؛ 
وشرب الخمر" وقیل: کل ما کان مفسدته مثل مفسدة شی مما ذ کر آو آکثر 
منهه وقیل: کل ماتوغد علیه الشار ع بخصوصه وقیل: کل معصية ‏ 
آصر علیها العبد فهی کبیر ة» و کل مااستغفرعنها فهی صغیر ة. وقال صاحب 
۳ ۳ ِ 8 ۰ ۱ ۳ 
الکفاية: والحق آنهمااسمان اضافیان" لایبعرفان بذاتیهما فکل معصية 
افتتفنت الی مافوقها فهی صغیر ة» وان آضیفت (لی مادونها فهی کبیر ة. 
والکبیرة المطلقة هی الکفر» (ذ لاذنب آکبر منه. وبالجملة المراد ههنا آن ۱ 
الکبیر ة التّی هی غیر الکفر. لاتخرج العبد المومن من الایمان . لبقاء . 
التصدیق الذی هو حقيقة. لایمان خلافا للمعتزلة حیث زعموا آن مرتکب 
۱ ۲ : 00 8 ۰ ۳ اً 
الکبيرة لیس لیس بممن» ولا کافر ی ی 
الاعمال عندهم جزء من حقيقة الایمان" 6 
ولاتدخله أی العبد المومن فی الکفر لا لخوارج" فانهم ذهبوا الی آن 
۲ مرتکب الکبیر ة» بل الصغیر ة ایضا کافرء" آوآنه لاو اسطة بین الایمان» 
والکفر . لناوجوه: الأول ماسیجی من آن حفیقة الایمان هو التصدیق القلبی» 
ما ی سب ما ها 
۱( : قوله قتل اللفس ‏ : سواء قتل نفسه و غیره والقتل بغیرحق ماوجب فیه القصاص آو الدية » والقتل لنفسه یوجب القصاص . وانما سقط 
فی الد نیا لتعذر الطلب . کذافی بعض الحواشی 
ر۲): قوله التر ارعن الز حف ی( . أی یمشون الیهم بمشقة .من زحف الصبی» » اذاد ب علی استهرمقعد ته) . 
ِ قال الشیخ السحقق اللمحدث عبد الحق الذهلوی فی اشعة اللمعات: گرتتن ویشت دادن کیان ازد اف وم ست وا زز ده یرال تام گست ‏ 
و درایترا ۳ 2 تن یک سلمان‌از و دوکاف رام برد .عراز ال وا شره : پرروقر ار ات رل ۱ 
ر۳): قوله السحر :قال ! لملاعلی القاری فی المرقاة : ظاهر عطف السحرعلی آلشرک أنه لیس بکفر » وقد کثر اختلاف العلماء فی ذالک. 
و جاصل مذهبنا آن فعله فسق» ویحرغ تعلمه : خلافا للغزالی لخوف الا فتتان و الاضرار» » ولا کفر فی فعله وتعلمه وتعلیمه, الا آن اشتمل علی 
عبادة مخلوق ار تعظیمه کما یعظم الله سبحانه » آر اعتقاد آن له تاثیر أ بذاته . رنه مج بجصع تراعی ء وأطلق مالک و جماعة آن الساحر کافر. ‏ 
فا .وآأن تعلمه وتعلیمه و کفر ۱۳۰ 
ر؛): قرله زاد آبرهريرة ن : ولاتعارض بین الاحادیت ات تن نس مس هر نها ن الکباتر هذه فقط قال الملاعلی 
القاری فی المر قاة مانصه: الاولی آن یقال :الکبیرة لا تتحصرفی عدد. ء وماقاله علیه الصلاة والسلام» فذالک بسبب الوحی أُو اقتضاء المقام ۱۲ 
رد): قوله آصرعلیها : آصر علیها مح:مقصود القائل آن الاصرار یجعل الصغيرة کبیرة. وا لاستففار یجعل الکبیرة صفيرة »لیس المعنی آن الکبیرقهی الاصرارية 
فقط , و الصغیرة هی الاستغفارية فقط » .حتی برد ماقیل: آنه یلزم آن المعصية الخالية عن الاصرارو الاستغفار واسطابین الصغيرة وانکبیرة ور 
ر"): قرله اسمان اضا فیان " : هذایخالف ظا هر قوله تعالی : ان تجتنبوا کباثر ما تتهون عنه نکفر عنکم سینا تکم. فانه یدل علی آن الکبانر معميزة 
بالذات عن الصغا ثر» لو کان آمرین اضافیین لم یتصور حینثذ اجتناب الکبانر الابترک جمیع المنهیات سوی و احدة هی دون الکل ؛ولیس 
ذالک فی وسع البشر کذدافی شرح المقاصد . قاله السیالکوتی. 
ر۷): قوله لیس بمژمن لخ ج: فالکفر عند هم لیس عد ما للا یمان ما من شانه هو مطلقا ولاحصر قیهما للمکلف: امن دمم بجتوع 
یی رس اب اه ری رترک المعصية, و الکفر عدم التصدیق صراحة و دلالة , » کذايفهم من المواقف ۲ ۱ 
(۸): قوله من حقيقة الایمان :.أی من مطلقه الذی تدور علیه النجاة من خلود النار اي ره اجره امن اقب «بل من 


کامله أی فر ده التام» فلایجب بنفیها نقی أصل الایمان عنده کذافی النظم ۳ ۱ 
ره): قوله للخوارج هم فرقة حرجواعلی یر تین علی کر له تعالی وجهه الگريم ۲ ۱ 


وه قوله ایضاکافر : فان الایمان عند هم هو الطاعات بأسرها فرضا کانت أونفلاکمافی المواقف ۱۳ 


سس سک تست 


فلایخر ج المزمن عن الاتصاف به الا بسمایناقیه. . ومجردا لاقدام علی الکبیر ة 
لغلبة شهو ه آو حميّة و آنفة آوکسل حصوصا اس و تست 
ورجاء الع فو» والعزم علی التوبة لاینافیه نعم: اذا کان بطریق 
الاستحلال "و الاستخفاف کان کفر لکونه علامة للتکذیب. ولانزاع فی آن 
من المعاصی ماجعله الشار ع آمار ة للتکذیب» وغلع کونه کذلک بالادلة 
الشرعية کسجود الصنم. ی یت 
الکفر ونحو ذلک مساثیت بالادلة آنه کفر. وبهذا "ینحل مایقال:ان الایمان 
(ذا کان عبارة عن التصدیقء وا لاقرار ینبغی آن لایصیر المژمن المقرالمصدق 
"کاف را بشی من آفعال الکفر و ألفاظه مالم یتحقق منه التکذیب آو الشک. 


۱ الثانی : الایات و الْحادیت الناطقة باطلاق المومن علی العاصی کقوله تعالی : ۱ 
"یاآیها الذین امنوا کیب علیکم"القصاص فی القتلی" ها تایه 


الذین امنوا شوبوا الی اه توبة نصوحا" و قوله تعالی : "و ٍن طائفتان من 
المومنین اقته ٩‏ الایة وهی کنيرة. الغالث ماع امن عصر ای له 
السلام ٍلی یومنا هذا بالصلوة علی من مات من اهل القبلاً من غیر توبقه 
والدعاء والاستغفارلهم مع العلم بارتکابهم الکباثر بعد ! ل«تفاق علی آن ذلک 


لایجوز لغیرالممن. و احتجت المعتزلة بوجهین: الْول: : آن الامة بعد اتفافهم 
ی ی 


را قوله خصوصا اج: وأما اذالم یقترن به‌بان عرضه الذمول رالغفلة, .لا بان لاحظه ولم یخفه و لا رجا العفو : فهو آیضا لا ینافی التصدیق 
لکنه یضعفه آرینزله عن کمال الایمان ۱۲ ونظم الفراند. ۱ 

ر۲): قو له لاینافیه له لاناقيه : لان الاقدام لیس لا نکار الوعید سیم الخوف والرجاء والعزم علی التوبة دلائل علی التصدیق به ۱۳ 

ر۳): قوله بطریق الاستحلال : ای علی و جه یفهم منه عده حلا لا۰ فان الکبیر قعلی هذاالوجه علامة لعدم التصدیق القلبی ۱۴ حبالی 


(4): قوله و الاستخفاف ان من صدق بالشرع تکون فی قلبه لا محالة هیبته و عظمحه » بحیت لا یسعه استحقار ۰۵ , فالا ستحخفاف آمارة _ 


عدم العصدیق به. ۱۳ 

ره): قول ولانزاع مع: اشارة الی دفع شیهة » تقریرها آن یقال وکان الایمان هو التصدیق» ٩‏ والحال آنا نری أهل 
الشرع یحکمون ن بالکفر بارتکاب بعض الکباثرمن سجود الصنم» » و شد الزنار» و القاء المصحف فی القاذورات» 1 هذه 
الکبانر دلیل عدم التصدیق فلذالک حکم آمل الغر ع یکقر مرتکبها. ۱۲ 

رد): قوله مماثبت فن, آمارات الانکار والتکذیب کست البی مل والاستفاف بشأنه. ید له عالی ۱۲ 

12 : قوله وبهذه : أی بان بعض الکباثر جعلها الشار ع علامة للتکذیب. ۲« 


(۸): قوله تنحل : وجه الحل آنا حکمنا بالکفر ؛ کی کی 3 : تکفر یکل ‏ 


۱ فعل جمع المسلمون علی آنه لا یصدر الامن کافر ؛ وان کان صاحبه مصرحابا لاسللام کالسجود للصنم آوالشمس آو القمر آو الثار. و 


۱ ر٩)‏ : قوله کتب علیکم تخح: اک( ,فیکون صاحب کبیرة .ومع 


ذالک خوطب بالایمان. ۲ ان 
ر۱۰): قوله توبة نصوحا : أی خالصة تفیل الرجوع. وفی الشرع: :لدم علی معصية من حیث هی معصیامع عزم آن لیمود مه ۱ 
قدر علیها» ء, کذا فی الموا قف» ,.وهومحل الاستدلال. ۲ ۱ . 
ز۱۰): قوله و [ن طانفتان «ع: وجه الاستدلال أن القتال مع المزمن ظلما معصية » ومع ذالک سمی کلا الفر یقین مزمنا. ۲ ۱ 

(۱۲): قلهآهز بل هم النین تفقواعلی مهو من ضروریاتالدین کحدوث العالم و حشر 


۰ آشبه ذالک من المسانل .فمن وآظب طول عمره علی الطاعات والبادات مع اعتقادقذمالعلمآر تفی ی زنیات 


لایکون من أمل القبلة . ی ۲ 


الأجساد وعلم الله بالکلیات والجزئیات و و ما 
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شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۹ الکبيرة لاتحر ج المومن من الایمان 
علی آن مرتکب الکبیرة فاسق اختلفوا فی آنه مزمن وهو مذهب اهل الستة 
والجمععة و کافر وهو قول الخوارج آومنافق وهو قول الحسن 
البصری: فاخذنا بالمتفق علیه» وتر کنا المختلف فیه وقلنا: هو فاسق لیس بمزمن ‏ 
ولا کافر ولامنافق. و الحواب: ان هذا احدات للقول المخالف لما اجمع علیه 
السلف من عدم المنزلة بین المنزلتین» فیکون باطلا. النانی: آنه لیس بمرمن 
لقوله‌تعالی: "أَفمن کان مومنا کمن کان فاسقا" جعل المومن مقابلا للفاسق» 
وقوله علیه السلام: "لایزنی الزانی وهو موّمن" وقوله علیه السلام : "لالیمان لمن 
له آمانة له*. ولا کافر لما تواترت آن الأمة کانوا لایقتلو نه» و لایجرون علیه آحکام 
المرتدین» ویدفنونه فی مقابر المسلمین. و الجواب: آن المر اد بالفاسق فی الاية 

/ ۱ 3 ۳ / . ۱ ۳ ۲ ۰ 2 

هو الک افرء فان الکفرمن اعظم الفسوق. والحدیسث وارد علی سبیل 
یت و 4 ۱ و ان 
التغلیظ. والمبالغة فی الزجر عن المعاصی بدلیل الایات» والاحادیث الدالة علی 
آن الفاسق مزمن» حتی قال علیه السلام لبی ذر رضی الله عده لها بالغ فی الس ال: 
و وت ی ۱ : ۳ نوی من ۳ 1 ۳ ی 0 

وان زنی وان سرق علی رغم آنف آبی ذر*. واحتجت الخوار ج بالتصو ص 

7 3 عِ ۲ 5 ۰ ۳ ِ وو - : [4 بو 1 
الظاهر: فی آن الفاسق کافر کقوله تعالی: ومّن لم یحکم بماآنزل الله فأو لک 

.۱ ۲ ۳ ۳ ۱ ۱ و "۳ ۲ ۳ ,3 

الکفرون*. وقو له تعالی: "ومن کفر بعد ذلی فاوللک ۱ الفاسقون". 
ر۰): وله وهو الحسن البصری : قال فی اللبراس: آلمشهورآنه پرید بذالک النفاق الذی هو الکفر المبطن. وان اسبعد ذالک لانه من أوعية " 
التقسیر و الحدیث, فکیف یخفی علیه اللصو ص الناطقه بخلاقه. والحق آن النقاق نوعان : نفاق فی التصدیق وهو أشد آنواع الکفر. ونعاق فی 
العمل وهو ترک الطاعة, رعدم توافق الظاهر والباطن فی خلووص العمل, ولیس هذا بکفر وهو مرادالحسن البصری ۲ ! 
۲)؛قوله فأخذنا الخ: هذا ما قاله واصل بن عطاء لعمرو بن عبید , فر جع عمرر الی مذهبه, کما فی المواقف ۰ و لایخفی آن اطلاق الفاستی علی ۲ 
مرتکب الکیيرة. بسعنی آنه خار ج عن الطاعة, لابمعنی أنه لیس بزمن؛ والمعتزلة بطلقونه علیه بمعنی أنه خار ج عن الایمان. ولیس مذا من 
المجمع علیه. بل هو خرق للاجماع. ۲ ۱ 
رم :قوله ما آجمح علبه السلف. :لا یقال: لا اجماع مع مخالفة الحسن آلبصری , فانهقال :مرتکب الکییرة منفی, ویلزم منه بات منزلة بس 
المزلتین؛ لأنا نقول: ان الحسن انما آثیت المنزلة بین الکفر المجاهر ؛ والایمان. لابین مطلق الکفروالایمان.فان النفاق کفر مضمر داخل فی مطلقی 
الکفر, فیکون نفی ال منزلة ین الکفرالمطلق والایمان مجمعا علیه: کذافی الخیالی وحاشیته. هذا ولایخفی آنه لزج آن یکون مرتکب «لکبیر؟ 
کافراعلی هذالتقدیر عند الحسن البصری, وأمّا ما قّمنا من قول صاحب النبراس فیلزم منه آن یکون مزمنا عنده رضی الله تعالی عنه ۱۲۰ 
.رء):قوله اعظم الفسوق : والمطلق ینصرف الی الفرد الکامل. ۲ ! ۱ ۱ 0 
ره).قوله علی سبیل التغلیظ_الخ:قال الملاعلی القاری فی المرقاة :اصحابنا أرلوه بان المر اد المزمن الکامل فی ایمانه و دامن من عذاب الله : 
تعالی آوا لمراد المژمن المطیع للّه ؛ آومعناه الز جر والوعید و الانذار لمرتکب هذه الکباثر بمنوء العاقبة» اذمرتکبها لایز من علیه أن یقع فی 
الکفر الذی هو ضد الایمان. ۲ ۱ ۰ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۳ 
ر۱):قوله و ان زنی و ان شرق الع: آخرج الشیخان عن آبی ذر رضی الله تعالی عنه قال" تیب البی لب وعلیه وب أبیض و هونانم. ثم آنیته 
وقد ات قظ, فقال :مامن عبدقال: لاله الاالله ثم مات علی ذالک .الادخل الجنةء قلث: وان زنی وان سرق؟ قالل: وان ژنی وان سرق؛ قلت: 


وان زتی وان سزق؟ قال: وان زنی وان سریء قلث: وان زنی وان سرق! قال: وان زنی وان سرق علی رغم آنف آبی ذر "۲ ۱ 

۷ قرله علی رغم آنف آبی ذر : بفعح الغین و کسرها ماخوذمن الرغام وهو العراب » یقال : ارغم الله آنقه ی الصقه با لرغام و اذله .فمعناه علی 
ذل من آبی ذر لوقوعه مخالفا لمایرید, وقیل: علی کراهة منه »وآنماقله لا سبعادهالفوعن الزاتیالسارق المنتهک للحرمة واستعظامه 
ذالک . وتصور آبی ذر بصورة الکاره المانع لشدة نفرته من معصية الله و اهلها. قاله الامام البووی فی شر ح مسلم ۲ 1 

ر۸): قوله ومن لم‌یحکم الخ:وجه الاستد ال آن کلما من عامة یتاول الفاسق» والجواب آن الحکم بالشنی هو التصدیق به؛ولانزاع فی کفر 
من لم یحکم أی لم یصدق بشنی مما آنزل الله تعالی. ۲ ۱ خیالی. ۱ ۱ : 
ر: قوله هم لفاسقون : وجه الا متذلال آن ضمیر الفصل بین المبتداء والخبر پفید القصر ء فعلم آن لا فاسق سوی الکا فر ,والجواب آن 
المراد هم الکاملون فی الفسق» و آنه ترک اظهار القید وجعل مطلق الکفر مقصزرا علهیم ادعاء مبالغة »و الا لزم آن یکون الفسق 
مقصوراعلی من کفر بعد الایمان » ولیس کذدالک فزن الفاسق یتنارل تن کفر بعد الایمان وقبله اجما عا , کذافی حايشة السیالکوتي ۱۲ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۳ والله تعالی لایغفر آن یشرک به ویغفر مادون ذالک ‏ 


نت "من ترک الصلوة" آمتعیّدا فقد کنر" وفی آن 
العذاب " مختص بالکافر کقوله تعالی. ّ ن العذاب غلی من کذب وتولن 
لایصلها لا الأشقی الذی کب وتولی" وقوله‌تعالی. "ان الخزی 
الیوم والسوء علی الکافرین" الی غیر ذلک. والجواب آنها مترو کة الظاهر 
للبصوص القاطعة علی آن مرتکب الکبيرة لیسن بکافر» والاجما ع المنعقد علی 
ذلک علٍ مامر. والخوار ج خوار ج عما انعقد علیه الاجماع فلااعتدادیهم» 

والله تعالی لایغفر آن یشرک به "پیاجماع المسلمین لکنهم اختلقوا 
. فی آنه هل یجوز عقلا آم لا؟ فذهب بعضهم الی آنه یجوز عقلا وانما علم 
عدمه بدلینل السمعء وبعضهم الی آنبه یمتنع عقلا لان قضيا 
الحکمة التفرقة بین المسی والمحسنء والکفر نهاية فی الجناية لایحتمل 
۱ الاباحة ورفع الخحرمة أصلا فلایحتمل العفو ورفع الغرامة. وأیضا الکافر" 
یعتقده حقاولایطلبٍ له عفوا ومغفرةً فلم یکن العفو عنه حکمة وایضا 
هو اعتقاد الٌبد" فیو جب جزاء الأبد وهذا بخلاف سائر الذنوب. 

و ج ون بت یه مرو مع التوبة و بدونها 
"ملاحظة للاية الدالة علی ثبوته. والایات" 


(۱): قوله من تر ک الصلوة الخ ریت ای کب و علی کفر ان النعمة : ,لا ما یقابل الایمان .أومعناه قارب الکفر - . 
روجوه آخر آیضا مذ کورة فی المطولات. ۱۲ 

ر۲):قوله آن العذاب الخ مر وگ تا اس 1 
شک آن الفاسق یعذب لما وردفیه الوعید » وأجیب عنه بوجوه :منها أن اللام للعهد و المرادبه العذاب المخلد. کذا فی الحواشی 

ر۳):قوله ان الخزی الیوم ۱ 
و کل مخزی کافر للاّية الغانية » قلنا: المفر د المحلی با للام لاعموم له عندنا فلا یلزم اتحصار الخزی مطلقا فی الکافر . 
آو نقول : المرادبه علی تقدیر عمومه الخحزی الکا مل » فیلزم حینذ انحصار افراده فی الکافر » لا اتحص؛ افراد الخز ی 
مطلقا فیه » قاله السید فی شر ح المواقف. ۲ ۱ 
(؛): قوله والخوار ج ۱ م: جواب سزال یورد اهنا وهر نه کیف بقد الا جما عمع مخا لفة الخوا رج؟ قجابه بان مخالفة تارج لا تضر 
الاجما ع» فانه قد انعقد قبلهم. و ‏ و ‏ تن قی او ات والخوارج ار جون عتهم فهم لیسوا 
من هل الاجما ع حتی یعتد بهم. ۱۲ ۱ 

.. «ه):قوله آن یشرک به : مقتبس من الا يةه یه من«لشرک الکفر مطلقا سوا ء کاننفاقاءآ ارتدادا ۰ آرتدینا ای ال تفه ی روز 
الصا نية و غیرها من آنواعالکفر:وانما عبر عن الکفربالشرک ۰ لان کفر ارب کانوا مش کین بر ها له اذامات مغر توب 

ر<):قوله بعضهم :ی بعض أهل الستة. ۱۲ ۱ 

(۷):قو له یجوز عقلا : اذالعقل لایستقل بمعرفة الحسن والقبح عندهم»وّلا یقبح هقی 8 ان 

۰ (): قوله بعضهم ای آنه یمتتع_ :وهم المعتزلة بناء علی أصلهم من القبح العقلی» و وجوب رعاية مقتضی الحكمة, وامتناع خلافه با لذات ۱۳ 
ره):قرله قضية الحکمة لخ : ی مقعضی الحکمة الالهية ۹ ات ی 
الکافر والمزمن. ۳ ان 

ر.۱):قوله التفرقة الخ ویبرد علیهآا لا نسلم آن مقتضی الحکمة بای اه 
آخری خفية لا نطلع علیها. .وان سلمناه فیجوز أن یکون التفر قة بینهما بوجه آخر مقْل : ثابة المحسن دون المسی» کذافی الخیالی و حاشپته ۳ ۱ 
ر۱۰۱): قوله والکفر نهاية الع: : فیه: آنالا نسلم آن الکفر لکونه نها ية فی الجناية لا : ,نم العفو ؛ لآن نهاية الکرم تقضی العفو عن نها ية الجناية ۲ ۱ . 
(۱۲):قوله اعتقاد الآبد : ای اعتقاد مزید فی قلیه. بت و ی ی کم 
یرجوآن یوفق للعربة عنها. ۲ ۱ 

ر۱۳): قوله خلا فا للمعتزلة : فانهم زعموا أنه تعالی لایغفر الکبيرة بل توبة. ۱۳ 
[ ر۱6): قوله فی تقریر الحکم لح و وی اس وت بهذهالعبارة المقتبسة من الا ية الکريمة . اشارءالی آنه 
۱ ثبت با لقر آن الحکیم. ۱۲ 


ر۱۰) : قوله والاً یات : کقوله تعالی" هشال ال رب من هت و 


شر ح العقاند مع جمع الفر ائد ۱۳۸ یجوز العقاب علی الصغيرة 
۲ ما ۲ و رت ۱ 
والاحادیث فی‌هدا المعنی کثيرة. والمعتزلة یحصصونها بالصغاثر و بالکباثر 
بت هک 29 ِ ۳ ) 3 ۱ ق 
المقر و نة بالتوبة» وتمسکوا بوجهین: الاول: الایات و الا حادیث الواردة فی و عید 
0 هت ۳ 
العصاة. والجو اب ی و ی 
3 فی العفو فیخصص المذنب المغفور عن عمومات _ 
(0ء 
الوعید. وزعم بعضهم آن الخلف فی الوعید کسرم فیجوز من له تعالی. 
والمحققون علی خلافه کیف وهو تبدیل للقول "وقد قال الله تعالی "ماب 1۳ 
اه 1 دی نز آن المذنب (ذا علم آنه لایعاقب علی ذنبه کان ذلک 
تقریرا له علی الذنب» ز اغراء للغیر علیه وهذا ینافی حکمة ٍرسال الرسل. 
والجواب آن مجرد جواز العفو لایوجب ظن عدم العقاب فضل عن العلم. 
کیف وامومات الواودةفي الوعید المقر ون بغایز من التهبید ترجج جانب ... 
لوقوع بالسبة ال کل واحد وکفي به زاجرا . 9 
ویجوز العقاب , "علی الصغيرة 0 ی 
تحت" قوله تال "ویغفر مادون ذلک لمن یشاء " و لقو له تعالی: "لایغادر 
۱ ۳ ۳ و ۳ ۶ "1 
صغیم و لا کبیرة الااحصها". و الا حصاء انما یکون للسوال وا لمجازاة 
(۱): قوله والاً حادیث : کقوله علیه السلام" من غلم آنی ذوقدرة علی مغفرة الذنوب غفرت له ولا آبالیمالم یش رک بی شین " رواه فی شر ح السنة ۲ ان 
ر۲).قوله الیات الخ خ: کقوله تعالی منت موم مدا فجزاله جهنم خالدا فا فلو لم یعاقب علی الکبیر ة وعفاء لزم الخلف فی وعید ۵. 
و الکذب فی خبره: و انهما محالان. ۱۲ 
ر):قو له والجواب «ح م: حاصله آنا لا نسلنم عموم القیات, ,وال حادیث الواردة فی وعید العْصاة للمسلمین و الکافرین. بل السراد بعض الفصاة: 
رهم الکفار : ۰ وبعض ناو ق المز منین و ان سلمناه فا نما هی تدل علی مجرد الوقو عء لا الو جوب الذی کلامنافید. ۲ ۱ 
ر؛):قوله و وقد کثرت النصوم ص لع: جواب آخر مامحصله آنا لو سلمنا آن نصو ص الوعید عامة. فنقول: انها من العام الذی) عص 0 
فان کثیر امن النصوص قدوردفی عفر العصاة وغفرانهم آیضا. فلا بد آن یخصص المذنب المغفور من عمو مات الوعید « لیمکن الجمع بین 
التصو ص فی حق العمل ۲ ۱ 
ر۵): قرله زعم بعضهم الخ: أی بعض هل السنة » وهذا آیضا جراب آخر, حاصله آن الکذب القبیح هو الخلف فی الوعد. لا فی الوعید, لأنه 
پنبتی عن العفو والکرم؛ وهو محمود ۱۲ 


ر قوله هو تبدیل للقول ‏ : بل هو کذب منتف فی حقه تعالی بالاجماع ال الم خی : لعل مرادهم آن الکریم !۱۵ ] خبر بالوعید فا للا لق : 
" بشانه آن یینی آخباره علی المشينة »و ان لم یصرح بذالک .بخلاف الوعد» فلا کذب ولاتبدیل » انتهی . قال "المجدد الاعظم الامام أحمد 1 
۰ :سره" مامحصله: ان العلماء المجو زین لخلف الوعیدما آرادوا به [لاعدم اقا غ ما آرعدبه لطفاً و کرما وهو عین العفو آر مساوله . 
وهذالم عتی قد انعقد الاجماع علی وقوعه» قضلا عن الجواز»وأماالخلف :بمعنی تبدیل القول وتکذیب الخبر ؛فهم ینحاشون عن ذالکبل 
تون باه .فالخلف بمعنی التبدیل محال بالاجماع »۰ فاذن لا نزا ع الافی اطلاق لفظ الخلف فی جنابه تعالی » فا لمجوزون زعموا آن الخلف 
فی الوعید انما یدل علی العفو والکرم؛ وهو محمود . فقالو بجوازه . » والمحقفون روا آن لفظ الخلف یوهم تبدیل القول »هو محال فتحا شوا عری 
ذالک رمنعوه هذ!.والتفصیل فی رسالته قدس سره" " سُبخن الم ح عن عیب کذب مقبوح" و ۱ 
(۷): قوله ینافی حکمة الخ: لان الحکمة فی ار سالهم الدعوة الی الطاعة. » والز جر عن المعاصی ان 
کی ای را ور 0 کفی. وزاجرا حال ر تمز ای کفی ترجج لقع زاجو لمذنب فان العاقل 
یحترز عن الطریق الذی علیه السبا ع» وان کانت السلامة جانزة. ۲ ان 
رد ): قوله یجوز العقاب لم: أی من غیر قطع بالوقو ع وعدمه : لعدم قیام الدلیل روم که الشارج مسا الا دل. وب نبات الجز ء الاول من الدعوي 
مع آن الخصم لا ینکره فتأمل. ۱۲ خیالی. 
(۱۰):قوله آم لا : قال فی النظم : لکن اذاضم المکفر من الحسنات الی اجتناب الکباثر » تغفر الصعائر ۰ : -. المحل لقوله تعالي :ان الحستات 
یذهین السینات, وقوله: ان تجتبوا کار منهون الية ولا حادیث کفارات وردفیهالقظ ما اجتبت الکبا 1 
ر۱۰):قوله لدخولها تحت لغ: : وجه الا ستدلال آن الله تعالی قد حصر مغفرة ما دون الکفر والشرک من الذنوب. علی المشینه آعم من آن 
تکو ن صغیرة و کبيرة فلایجب آن یکون مرتکب الصيغرة مغفور , ۰۱ فیجوز العقاب ۳ ۱ 
(۱۲): قوله وا لاحصاء انماالع: برد علیه آن ال حصاء للمجازاة پرجب لزرع العقاب . فیبطل الدعوی الاولی » ویمکن آن برعاب بأن الاحصاء 
انما یکون للمجازاة اذاشاء و المجازاة. و ۱ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱ ۱۳۲ والشفاعة ثابتة للرسل و الا یار 


الی غیر ذلک من الایات والحادیث وذهب بعض المعترلة ال آنه [ذا اجتنب 
الکباثر لم یجز تعذیبه» لابمعنی أنه یمتنع عقلاه بل بمعنی أنه لایجوز کت سا 
الدلة الس‌معية علی آنه لا بقع کقوله تعالی: را ان رنه ی 
عنکم سیّانکم" و أجیب بأن ال المطلقة هی الکفر لأنه الکامل» وجمع 
الاسم"بالنظر (لی آنواع الکفر ون کان الکل علة واحدة فی الحکم و لی أفر اده 
القانمة بأفر اد المخاطبین علی ماتمهد من قاعدة ان مقابلة الجمع بالجمع یقتضی 
انقسام الأحاد بالأحاد کقولنا: "ر کب القوم دوابهم ولبسوا تیابهم". 

والعفو عن الکبيرة هذا مذکور فیما سبق" الا آنه آعاده لیعلم آن ترک 
لیذ :علی انب یطاق لب لفظ لعف کم بط عله لفلف 
" ولیتعلق به قوله :13 للم تکن عن ‏ استحلال ستحلال والاستسحلال کفر لمافیه من . 
العسکذیب المنافی للتصدیق. وبهذا یاول النصو ص الدالة "علی تخل + العصاة 


فی انار آو علی سلب (سمعنهم. 

والشفاعة ثابتة للرسل والأخیار فی حق آهل الکباثر متا 
خلافا للمعتز لة. "وهذا مبنبی علی ماسبق من جوازالعفو والمغفرة بدون الشفاعة 
سس 
‌ )قوله بعض ی المعتز له الخ ی ۱ .من آن له تعلی یو عمن الصغانر بل التوبة .ولایجوز العقاب علیها مطلقا . 
کذاقی زج المز النت ۲۴ 
(۲): : قوله عقلا : لان العقل یجوز العقاب علیها من حیث هی معصية» وورد السمع بالعفو عنها لکوتها صفیرة غفرت بعوض الاجاب قلم 
پیز فنسد تخزیم رای امک ۲۳ نظم 
(۳۲): . قوله وا واجیب بان الخ : حاصل ۱ الجوب آن تکفیر السنیات فی الاأية عند الاجتناب مقید بالمشينة «والمراد. "ی کجتنبو | کبانر 
و ان نشاء, فلا یدل علی قطع و قر ع مغفرة صغانر المجتنب .وانما کان مقید! بالمشينة لأن المر اد 
بالکبانر آنواع الکفر, آو: ء اضخاصها المتعلقة بأ فر اد المخاطبین, لانه الکامل فینصرف الیه عند الاطلاق .فیکون ما عد ! الکفرمن 
الصغانر و الکباثر داخلا فی السینات. قاله السیالکوتی. ۱۳ ۱ 
[ ؛):قوله جمع الاسم : جواب سوال مقدر تقریره : آن الکباثر فی الاية جمع» .والکفر واحد ی نی ۱ 
. الکفر آنواع؛ ککفر الهنود, ,و کفر المجوس, و کفر الیهود؛ وغیرها وبهذاالاعتبار یکرن الکفر کبانر؛ ار ۳ افراده الْقأنمة بافر اد 


و 

المخاطبین ککفر أبی جهل و کفز آبی لهب , و کف رآمية. ۱۲ 

ر۵): قوله رکب القوم. الخ: فان معناه ر کب کل واحد منهم دابته ولبس وبه» فمعنی الا ية م۳ 11 

ر-): قوله فیما سبق : ای فی قوله: : یغقفر مادون ذالک لمن یشاء. ۲ ۱ 

(۲): قولهاذالم تکن ع عن استحلال ای پجوزالمت عن کنر بشرط آنیکون ارنکانه له بطریق ق استحلالها واعتقادجوازها. ۱۲ 

رم): قوله وبهذا : ای با لاستحلال واعتقادا الجواز. ۱۳ ۱ 

ری قوله التصو ص الدالة لع: کقوله تعالی من یقتل مزمنا معمد افجزائه جهنم خالدا فیها رقوله تعالی: کت ۱۳2 

فارللک أصحاب النار هم فیها خالدون. ۲ ۱ : 

ر. : قوله والشفاعة الخ: قال القاضی عیاض رحمه الله تعالی: مذهب أهل الستةجواز اشفا عةعقلا ووجوبهاسمعابصریح وله تمالی : 

یومنذ لاتشفع الشفاعة الا من آذن له الرحمن ورضی له قر قرلا . وبخبر الصادق ِ- + », وقد جانت الثار التی بلغت بمجموعها التو اتر بصعةّ _ 

الشفاعة فی الآ خر ة لسذنبی المزمنین وأجمع السلف الصالح ات وتعلقر: 

بمذاهبهم فی تخلید لمذ نب ن فی النار ,قاله اللووی. ۱۲ 

ر۰ ۱ :قوله الکبانر : والمراد بها هنا ماعدا الکفر والشرک «ذالکافرون لا تتقعهم شفاعة الشافعین ۱۲ 

6۱۲ .قوله خلافاللمعتزلة : : هم یسکرون الشفاعة لاهل الکباثر فی اسقاط العقاب عنهم . ولکنهم یوافقوننا فی اثبات الشفاعة لزيادة الدر جات 
فی الجنة لأهلها قال فی المو اقف ما نصه قالت المعتزلة انما هی لزيادة الثر اب لا لدر ء العقاب .کذافی شرح النووی. ۱۲ : 


آحاطت بد خحطينة 


شرح العقاند مع جمع الفراند ۱۳۳ والشفاعة ثابتة للرسل وال خیار 


ی ۱ 
ی رت ی یت 0 "فمتششهمشفاعا 
الشافعین" فان اسلوب هذا الکلام یدل علی ثبوت الشفاعة 


کان لنفی تفعها عن الکافرین عند القصد الی تقبیح حالهم؛ وتحقیق یأسهم معنی 
لن مشل ها المقام یقتضی آن یوسموا بما یخصهم لابما یعمهم وغیرهم. 
4 لیی الر اد "آن تعلیق الحکم بالکافر یدل علی نفیه عما عداه. حتی یرد علیه آن 
یقوم ححة علی من یقول بمفهوم المخالفة وقوله علیه السلام: "شفاع ی هل 
الکبائر ه ی وهو مشهور با خاطیت هه ار ابر المعنی. 
واحتسجت المعتزلة بمثل قوله تعالی "واتوّا یوما لاتجزی نفس عن نفس شینا 
ولایقبل منها شضاعة". وقولهتعالی: اوماللظالمین من حییّم آولاشفیع یطاع .. 
والجواب بعد تسلیم دلالتها علی العموم فی الا شخاص" والهْزمان والأحوال آنه 
یجب تخصیصها بالکفار جمعاً بین الأدلة. ولما کان اصل العفو و الشفاعة ثابتا 
بالادلة القطعية من الکتاب» والسنة» وا لاجماع. قالت المعتزلة بالعفو عن 
الصغاثر مطلقا وعن الکباثر بعد التوبة وبالشفاعة لزیاد ة الثواب و کلاهما فاسد. 
آسا لول فان التسانب» ومرتکب الصغیر ةالمجتضب عن الکبيرة ۱ 
مج و 


7 ۱ قوله لم‌یجز الخ: آی لم یجز العفر والمغفرة بدون الشفاعة. . لم تجز مع الشفاعة ۲ ۱ 

ر۲):قوله لذنبک للخ: : ی لذنب آمعک واتباعک »فان رئیس القوم قد ینسب الیه ما فعله بعض آتبا عه. ء کذا فی شر ح المواقف» ویتأید هذا 
ماترجم به نفس الاية الکريمة امام اهل السنة الشیخ أحمد رضا خان قدس سره» تصد " 
"نامونیموال بانر. أی یا آیها النبی استغفر لدنب أتبا عک المخلصین ولساثر المزمنین والمز منات. ۲ ! 

ر۳): قوله تبرت الشفاعة :وعلی آنها لیست بمجرد رفع الدر جة کما تقوله المعتزلة » لآن التصو ص تشیر الی قبح الحال رسحقق الیأس بنفی 
الشفاعة عنهم . وهذا اللحومن الشفاعة لرفع اک( وتشیر أیضا الی حق الشفاعة فی حق غیر الکافرین 


اهل الکبانر کانوا آوغیرهم. ۲ انظم. .. م 

ر؛): قوله یو سموا الخ ی ین عاانمهم انامه لا العامة . لابمفهوم المخالفة بل ثبت من سیاق الکلام » نیون 
فی معر نی ألییان بیانا. ۲ ۱. 

رح) ی لیس المراد. اج خ: جواب سوال مقدر تقریره: + آن الا ستدلال با لّية قول بمفهوم المخالفة لان الية نا طقة بنفی الشفاعة عن الکفار ۰ 

وم تنضدلون بها علی ثبرت الشفاعة للمزمنین والمعتلة ینکرون مفهرم المالفة فکیف یتم الحجة علبیم ,حاصل الجواب أن مطلو بنا ثا 
بت من سیاق الاية لا مر ن مفهوم المخالفة. ۲ براس. 

رت ): قوله شفاعتی لح: رواه أحمد وآبودازد والعرمذی و این حبان والحاکم عن نس والترمذی وابن ماج زاین حبان والحاکم,عن آنس 
والعرمدی وابن اج وین حان الا کم عن ابر والطرانی ن اس والخطیب عنآبيعمر و عن کمب بن عجرةرضی ضی الله تعالی عنهم 

قاله الملاعلی آلقاری فی شر ح الفقه الا کبر . و 

«۷): قوله متواتزة المعتی وان لمیکن لفظ کل منه ما۳۱ 

ر۸): فوله لا یقبل منها الخ: هذه الاية لیست للمعتزلة من کل وجه : بل علیهم من وجه لان ظاهر ها ینفی الشفاعة مطلقا مع آنهم قانلون : 
بالشفاعة ۳ التواب , کذافی الخیالی و حاشیته. ۲ 

ره): قوله من حمیم" محب عطوف وأصل الیاب لحرارة ولذا یلق الحمیم علی الماءالحار ؛وسمی المخحب حمیما کانه یحترق قلبه من الحب ۲ ان 
ر۰ ۱): قوله العموم فی الاشخاص_الخ: ای لا نسلم آن الية تدل علی نفی الشفاهة عن کل شخص بل المراد منها الکافرون » وان سلمناه فلا نسلم آنها 
تدل علی ای فی کل زمان بل یجوزآن بل الشفاعةفیزمن خاص کالرقت الذی لا یزذنفیهبالشفاعة ‏ »وان سلمناه فلا نسلم دلالسها علی التفی 
فی کل حال» »بل یجوز آن یکون عدم نفع الشفاعة خا صایبعض الاحوال ء کما اذاصدر الحکم القطمی بادخال التار ۱ 

(۱۱)؛ , قوله یجب تخصیصها الخ : آی بعد فسلیم جمیع ما نقدم نقول 9 و 

ر ۱۲" قوله پالادلة القطعية کم و تسا سس و۳ 


0 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱ ۶6 اهل لکباثر من المزمنین لایخلدون ثی انار 
لایستحقان العذاب عندهم فلامعنی للعفو"» و آما الثانی فان التصوص دالة علی 
الشفاعة بمعنی طلب العفو من الجنایة 
ول کار من المزمنین دون یلار وزن اون غر توب ول 

تعالی: "من یّعمل متقال ذرة خیرایره". ونفس الایمان عمل خیر لایمکن آن 
بری جزاء ه قبسل دخول النار ثم یدخل النار لته باطل بالاجما ع » فتعین الخرو ج 
من النار» ولقوله تعالی: "وغذالله المومنین والممنات جنابِ" وفوله تعالی: "ان 
الذین امنوا آوعملوا الصالحات کانت لهم جنات الفردوس" الی غیر ذلک من 
التصوص الدالة علی کون المزمن من هل الجنة مع ماسبتی "من الدلة القاطعة الدالة 
۱ عللی آن العبد لابخرج بالمعصيةعن الایمان» وأیضا الخلود فی الا من أعظم 
العقوبات وقد جعل جزاء للکفر " دی مواعظم الجنایات قلو جوزی به غیرالکافر ۱ 
آکانت زيادة علی قدر الجناية فلایکون عدلا. "وذهبت المعتزلة الی آن من ادخل . 
النار فهو خالد فیها لأنه ما کافر و صاحب کبیر 5 مات بلاتوبة. |ذا المعصوم 
والتالب وصاحب الصغيرة (ذا اجتلب الکباثر لیسوا من آهل النار علی ماسبق من 
آصولهم. والکافر مخلد بالاجماع» و کذا صاحب الکبیر قصات بلاتوبة بوجهین: 
الْول: آنه یستحق العذاب وهو مضرة خالصةٌ دائمة یا فی استحقاق الا اب الذی 
هو منفعة خالصة دائمة. والجواب منع قید الدوام بل منع الاستحقاق بالمعنی الذی 


«۱): قوله فلامعنی للعفو : لان العفو هو الصفح والتجاوز عمن یستحق العذاب. ۲ ۱ 

(۲): قوله طلب العف الخ: فلایصح حمل ات درجات فد یت ما ور سمل ی فی ضر 
مسلم لنبیتا بل أنواعاخمسه من الشفاعة . 

(۲): قوله لا یخلدون الخ :له اجماع اسف لالج این یل طهزر المخا لف وورد فیه نصوص کثیر.ة من الایات وال حادیث المتواترة 
المعنی التی تدل علی أنهم یخرجون آخرا (لی الجنة تفضتلا. ۲ ۱ ۱ كٍِ_ : ۱ ۱ 
ری : قوله لایمکن آن بری الخ : کانه جواب: سوال مقدز تقریزه آن یقال جر ال کم لد ار ثم 
یدخلون فی التار: فأجابه بقوله لایمکن. الخ ۱۲. 

رء): قوله باطل بالاجما ع : لآن جزاء الایمان ثواب أعظم .ودار الثواب هی الجنة؛ وحیتذ لیرد با قاله خی می جواز أن یری جزانه فی 
حلال العذاب بالتخفیف ۰وذالک لان جزاء الایمان هو الجنة لامجرد التخفیف. ۲ ۱ . 

(2): قوله وعدالله الخ: : وجه الاستدلال آن الوعد بالجنة مطلق عن قید العمل؛ قلیت آن مجرد الایمان جزانه دخول الجىة؟ ۱. 

(۷): قوله الذین امنوا الخ خ: فیه آنه مقید بالعمل الصالح وگن آنبجای ان مب هت آن رک بکیر لا ی ی 
ذهب الیه المعتز لة. و الاية تدل علیه. ۱۲. 

(۸): قوله مع ماسیق الخ هک ی وس 
:تخر ج أهلها عن آن یکون مزمناء فأجابه بان النتصوص القطعية دالة علی آن العبد لایخر ج عن الایمان بالمعصية, فهی حجهة علیهم. ۲ ۱. 

:)٩(‏ قوله جزاء للکفر : ای علی الاطلاق من غیر تقیید بالشدة ونحوها بان یکون عذاب الکافر شدیدا باللسبة اٍلی عذاب مرتکب الکبیرق» 
وان کانا مخلدین فی النار حتی لايزید الجزاء علی قدر الجناية» کذا فی الخیالی و حاشیته. ۲ ۱ . 

(۱۰): قوله فلایکون عدلا : هذا لام علی المعتزلة فانهم یقولون بالقبح العقلی» وأماالاشعرية فعندهم لایقبح من الّه سبحانه شی فهر تعالی 
یفعل فی ملکه کیف ییْاء فعصرفه تعالی فی ملکه لایوصف بالظلم ۲ ۱ . 

(۱۱): قوله مضرة خالصة : لایماز جها منفمة لانه ولا الخلوص عن شوابفع بصن مار لها معا منوج دور : 
ولایخفی ضعفه لجواز الانفصال بزجه آخر * کذا یحصل من الخیالی. ۱۲ . 

(۱۲): قوله منع قید الدرام. : ای لانسلم آن العذاب مضرة دانمة» بل لانسلم الخلوص أیضا. ۱۳. 


یت ۱ الایمان فی اللغة هو التصدیق 


قصدو ه وهوالاستیجاب" . و انما الثو اب فضل من و العذاب عدل فان شاء عفا» 
و۱ ۹۱ راشای ۳ النصوص الدالة علی الخلود کقوله 
تعالی.: "ومن بل مزمناً متعمدا فجزاء ه جهن خالدا فیها ". وقوله تعالی : 


"ومن یعص ال ورسوله ویتعد حدوده یله نارا خالدا فیها ". وقو له تعالی: 
"من کسب سیثنة وأحاطت به خطیتته فا لک آصحاب النا 
‌ ۲ ر هم فیها 


خالدون" . و الجواب آن قاتل الممن لکونه مزمتا "لایکون الا کافر ا؛ و کذا 
من تعدّی جمیع الحدودء و کذا من أحاطت به خطینته و شملته من کل جانب. 


ولوسلم "فالخلود قدیستعمل فی المکث الطویل کقولهم: سجن مخلد. 


ولوسلم فمعارض بالتصوص الدالة علی عدم الخلود کمامر. 

والایمان فی اللغة: التصدیق "آی (ذعان حکم المخبر وقبوله» وجعله صادقا. 
افعال من الأمن کان حقيقة "امن به* اهنه التکذیب ۳ یعدی باللام کماافی: 
قولهتعالی حکاية عن |خوة یوسف علیه السلام: "وماانت بمومن لنا" آی بمصدق» 
وبالباء کما فی قوله علیه السلام: "الایمان آن تزمن بالله. الحدیت» آی تصدق* 
و پیت حقیقة لتصدیق آن تقع فیالقلب نسبة الصدق "ٍلی الخبر و المخبر من 
" غیر اذعان "وقسول بل هو (ذعان وقبول ذلک بحیث یقع علیه اسم التسلیم 


(۱) گوله هو الاستیجاب : ای و جوب الثو اب و العقاب علی ال تعالی بان الصحیح عندنا آنه لایجب علی اللّه سبحانه شی و اذاقلنا ذاقلنا: آن المطیم 

یستحق الجنة و الکافر یستحق النار فمعناه آن الاول هل لفضله. .و الثانی أهل لعدله. ۲ ان. 
(۲): 0 الخ خ. و کاحادیث کثیرةفی الکباثر وردفیها لفظ لم یرح آو لم یشم رانحة الجنة او ففظ لایکلمهم له ولاینظر الیهم 
وأمتال ذالک کثیر ة فی الا خبار ۰ انظم. 
ر۳)؛ قرله لکرنه مزمتا : جواب عن الاستدلال الاول و حاصله آن معنی الاية: من یقتل مزمنا لکونه مزمنا لأن الحکم |ذا تعلق بالمشتو قفیکون ۱ 
ماخذ الاشتقاق علة له ولاشک آن قتل المزمن لکونه مزمنا لایکرن الا (ذ۱ استقبح الایمان. .وهذا کفر بلاریب. ۱۲. 
(؟) + قوله و کذا من ی الخ : جواب عم الاستدلال الثانی بأن الاضافة فی قوله تعالی: : حدوده, » للاستفراق ومعناه من ی 
ولاشکت آن من تعدی الحدود جمیعها فهو کافر . ۲ ۱. 
ره): قوله و کذا من أحاطت الخ: جواب عن الاستدلال الثالث :بان معبی ال حاطة آنیعم الخلينة طاهره ربا فحینند لایقی فی قلبهتصدیق 
وفی لسانه اقرار, ومذا لایکون الا فی الکافر . ۲ ان. 
3 -)؛ قوله ولو سلم : ای لو سلم آن لیات الثلث وردت فی ق الفاسقین؛ لاالکافرین ۱۲ . 
۷): : قوله ولو سلم : : آی لو سلم آن الخلود لایستعمل الا بمعنی الدوام ۲ ۱ . 
رنم: قوله علی عدم الخلود : ای علی عدم خلود فساق المزمنین, و (ذا تعارضت التصوص‌نقول: ان التصوص آلتی تدل علی الخلوزد. محمول 
علی الکفار بدلیل لیات وال حادیث التی تدل علی أن الفاسق مزمن؛ » فلذا قلنا : بالتفصیل جمعا بین الادلة. ۲" 
5 ؛ قوله في اللغة التصدیق ولا حاجة الی ما قال فی النظم من آن المرادباللفة: مابازاء عرف الشر ع والا فهو فی اللغة (عطاء الأمن 
لْن خطاب الایمان کان لقوم کانوا أهل اللفة وما کانر یمرقزن مصطلحات الشر ع فلو لم یکنفی اللفة بمعنی التصدیة ما کان خطابفی 
ی ۳ و 
ر۰ + قوله وما آنت الخ و وی آن هل بقل تعالی: "آنژمن لک واتبعک الارذلون" " لاحتمال أن یکون اللام فی 
لسقرية العمل لا لاتعدية هذاو لا یخفی علی المتأمل آن مجرد الاحتمال سیما فی تفسیر الایات لا ینافی الاستشهاد. ۱۳ 
ر۱۱: قوله لیست الخ: یریدان مجرد معرفة صدق الخبر و المخبر لا تکرن تصدیقا و ایمانارالالکان أهل الکناب کلهم مزمین انیم کنو 
برفزن اکن کار ونم س 
(۱۲) : قوله نسبة الصدق ‏ الم خ: یعنی لیس حقيقة التصدیق اللغوی آن یحصل فیالقلب کون الصدق منسوبا الی الخبرأو والمخبر و بعقل ثبوت 
الصدق له قی نقس الم ار فان من قبیل المعرفة اقب دکاة والجهالة دون التصدیق المقابل للعکذیب والانکار قاله السیالکوتی. ۲ 
(۱۳).قوله می غیر اذعان له خ: المرادبه حصول العلم والتیقن بصدق الخبر حالیا عن الا ذعان و التسلیم لعارض ض العناد و الاستکبار وغیرهما مما 
اس کی سا ول کطم لسرفی ود الق حصل له لب لا سم ارم مب ۳ 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۱۲۰ و فی الشر ع هو التصدیق بما جاء به + الاقرار 


علی ماصر ح به الامام الغزالی. وبالجملة المعنی اللذی یعبر عنه بالفارسية 
7 و ۹4 ۷ ‌ ۲ 3 0 
بگرویدن"هو معنی العصدیق المقابل للتصور حیت یقال فی آوانل علم 
المیزان: العلم |ٍما تصورء و |ما تصدیق. صرح بذلک آرئیسهم "ان سینا " 
فلوحصل هذا المعنی لبعض الکفار کان اطلاق اسم الکافر "علیه من جهة آن 
علیه شینا من آمارات التکذیب» وا لانکار کما فرضنا آن آحدا صدق بجمیع 
ماجاء به النبی علیه السلام وسلمه وأقربه وعمل ومع ذلک شالزنار 
بالاختیار وج للصنم با لاختیار نجعله کافرا لما آن اللبی علیه السلام جعل 
ذلک علامة التکذیب والانکار» وتحقیق هذا المقام علی ماذ کرث یسهل 
لک الطریق الی حل کثیر من الاشکالات الموردة فی مسألة الایمان. 

وذا عرفت حقيقة معنی التصدیق فاعلم آن ا لایمان.فی الشر ع‌هو التصدیق 
بماجاء به من عند الله تعالي ای تصددیق النبی بالقلب فی جمیع ماعلم 
بالضرورة " مجینهبه من عندالله تعالی (جمالا" فانه کاف فی الخرو ج عن عهدة 
الایمان؛ ولاتسحط درجته" عن الایمان التفصیلی. فالمشرک المصدق بوجود 
الصانع وصفاته لایکون مومنا در( لخلاله بالتوحید. 
والیه الاشارة بقو له تعالی: "ومایژمن آکترهم باه الا وهم مشر کون* وا لاقرار 
به ی باللسان الا آن التصدیق رکن لایحتمل السقوط أصلا. والاقرارقدیحتمله 


ر۱): قوله یقال فی آواتل ‏ الخ: فیه آن المصدیق المنطقی یمم اليقین و الظن. بخلاف التصدیق اللغری لانه یشتر ط فیه الاذعان. و هو الذی یعبر 
عنه بگرویدن. و قد نص علیه الشار ح فی شر ح المقاصد حیث قال: انما المقصود أنتصدیق بالامور المخصو صة بالمعنی اللغوی و هر مایعبر 
عنه بگرویدن و راست دانستن و ینا فیه التوقف و التردد. ۱۲ 

(۲): قوله صرح بذالک الخ خ: قال الشارح فی رسالته فی تحقیق الایمان (ن ابن سینا آورد فی الشفاء فی مقابلة هذا التصدیق التکذیب و قال فی کتابه المسمی 
لین تم علانی دانستن در گونه است: یکی فهم کردن و دریافتن و آنرابتازی تصور خوانند و دوم گرویدن و آنرا بتازی تصدیق خوانند ۱۴ قالهالسیالکونی. 
(۳): : قوله اطلاق ام الکافر الخ خ: قال القاضی عیاض رحمه له تعالی فی الشفا : نکفر بکل فعل اجمع المسلمون آنه لا بصدر الانن کافر و ان کان. 
صاحه مصرحا بالاسلام مع مع فعله ذالک الفعل کالسجود للصنم و للشمس و القمر و الصلیب و الثار و السعی الی الکتانس و البیع بع مع آهلها بزیهم من 
شد الرنانیر و فمحص الرژس وی مه ی ید ی ح فاعلها بالاسللام. ٍِِ 
" (6): قوله بالاختیار : ی بلا جبرواکراه ۱۲. ۱ 

رء): قوله نجعله : قال قی الخیالی: اشارة رلیآن الکفر فیمثل هذهالصورة فیاظاهر و فی حق اجراء الاحکام 2 ۳ 
ذکر فی شرح المقاصد آأن التصدیق المقارن لأمارة التکذیب غیر فعتد به »وهو التصدیق الذی لایقارن شیاً من الأمارات. ۱۲ . 

ر5): قوله من الاشکالات : منها آن المصدق بلا اذعان یلزم آن یکون مزمنا . مها ام نیگنس کر ما ات الوا 
لم یسلم ».و منها آنه یلزم آن یکون المسلم باقیابعد شدبالزنار و سجود الصنم لبقاء لتصدیق , کذا فی النظم. ۲ ۱. 

(۷):قو له علم بالضرورة : قال الملاعلی القاري‌فی شرح ح الفقه الا کیر : المراد من المعلوم ضرورة کونه من الدین بحیث یعلمه العامة من غیر افتقار 
لیالظر و الا ستدلال کوحد: الصانغ و اجرب الصلوة و حرمةالخمر و نحوها .و انما قید بها لأن منکر الاجتهادیات لا یکفر اجماعا. ۱۳ ۱ 
۱ رم): قرله (جماعا : هذا عند الشار ح قدس سره » ,و آما غیر ه فقالوا : هذا فیما لو حظ (جمالا کا لایمان بالملانكة رالکتب و الرسل و لکن 
یشترط التسفصیل فیما لو حظ تفصیلا . قال المحقق الدوانی فی شر ح العقاند العضدية ما نصه : تفصیلا و اجمالا فیما علم اجمالا ,هذا مذهب" 
الشیخ أبی الحسن الاشعری و اتباعه کذا فی شر ح المواقف »وشرح ح الفقه ال کبر ء و نظم الفراند و غیرها. ۲ ۱. 

:)٩(‏ قوله لا تنحط درجته : الحاصل آن عدم انحطاط الاجمالی عن التفصیل انما هو فی ! لا تصاف باصلو ی 
مقام کمال العرفان و جمال الاحسان » قاله الملا علی القاری فی شر ح الفقه الا کبر . ۲ 

ر0۰: دا یت : پرید آن اتصدیق ماموزبه فی کل حال لا یحتمل السقوط أصللاء ء بخلاف الرقرار فنهقد پسقط کمافی اقلا کراه ۰۱۲ ۱ 


۱ ۰ 
ری مس نمی موس و موی 


۱ "رازه قال 0 اژه اله ارله "هلا شققت قله» فان قلت* الایمان 
"لاسام" یقن قال لاله ال له هلا شققت عن قلب" فان قلت" عم یمن _ 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ... . ۱۳۷ مات ریت۱۳ 
کمافی حالة الا کراه. فبان قیل: قدلایسقی التصدیق کما فی حالة النوم 
والغفلة قلن ا: العصدیق باق آفی القلب, والذهول انما هو عن 
حصوله ولوسلم فالشار ع جعل المحقق الذی لم یطر ء علیه مایضاده فی 
حکم الباقی حتی کان "الممن اسما من امن فی الحال آو فی الماضی ولم 


۱ برع لته ماهو علامة التکذیب. هذا الذی ذ کره من آن الایمان هو 


التصدیق والاقرار مذهب بعض العلماء" وهو اختیار الامام "شمس الايمة" 
و"فخر الاسلام*. وذهب جمهور المحققین اٍلی آنه هو التصدیق بالقلب» 
وانما الاقرار شرط لاجراء الحکام فی الدنیاآلما آن تصدیق القلب آمر . 
باطن لابدله من علامة فمن صدق بقلبه ولم یقربلسانه فهو مزمن عندالّه > 
وان مینکن مزمتا فی آخکام الدنیاء ومن آقربلسانه وّلم یضدق بقلبه 
کالمنافق فبالعکس. وهذا هو اختیار الشیخ "آبی منصور*. و اللصوص 
معاضدة لذلک قال الله تعالی: "أوللک کتب فی قلوبهم الایمان" 

وقال اه تا « وق مان با لایمان" وقال له تعالی : "و ما یدخل الایمان فی 
قلوبکم» وقال البی علیه لسلام له قتافلی یشک 


۹ 


) ۰ قوله التصدیق باق : اعتر ض علیه بأن التصدیق اد راک و النوم ضد الادر اک عند الستکلمین. و أجیب یان مراد هم آن (للوم ضدالا دراک 
الحادث فیه . لا ضد الادراک الباقی الذی کان حاصلا فی اليقظة ۲ ۱ رن 

ر۲): قوله انما هو عن حصوله ‏ و ی ی ان ی و ی 
الشعور بذالک الشعور فا لشعور حاصل لکنه غیر مشعور به و لا یلتفت الیه. ۳ ۱ نظم. ۱ 

رج):قوله و لو سلم : ای لو سلم آن التصدیق لا ییقی فی القلب فی حالة النوم و القفلة فالشار ع جعل التصدیق المحقق فی القلب فی حکم الباقی 
وت یت ۲ 


ك؟ِ) :قوله حتی کان و نگ اقا مةلیجمغ مرمع حره مق مان و کل لقن بد نت 
فی الخیالی ۱۳ . 

ره) : قوله مذهب بعض العلماء : فعلی هدذا من علدق بقلبه الم یقر بلسانه فهو کافز الا [ذ1 کان لعذر قال الملا علی 
القاری فبی شر ح الفقه الا کیر ی 0 و فص الوا بلسانا رمع مانع متاهن 


خرس و نحه د . ۳ . 
2 مر 


رد): قوله الاق بت قال فی شرح الفقه لا کبر عن شرح المقاصد : الاقرار (ذا جعل شرط اجراء الاحکام لا بد آن یکون علی وجه! علان 
علی الامام و غیر ه مس آ هل الاسلا بخلاف م ذا جعل ‏ کنا له فان پکفی له مجرد التکلم مرة و ان لم یظهر لغیره ,و الظاهر أن التز ام الخجر غیات 
یقر م مقام ذالک الاعلان کما لا یخفی علی الاعیان. ۲ ۰۱ . : 

ر۷): ی لح اک 1 

0 ۱ ری هر یز اس مار و 

ره): قوله ثبت قلبی : کان هذا الدعا ء تعلیما للاأمة , کذا فی الشروح ۱۳. 

ر۰ ۱):قوله حين قتل : زعما آنه قالها خوفا من السلاح ولم یصدق بقلبه ۱۲ . 

ر۱۱): قوله فان قلت ‏ : فی اللبراس : مذهب الکرامية آن الایمان هو الاقرار فقط و الشارح ذکر من دلائلهم دلیلین بعطریق الاعتراض علی ما 
سبق من العحقیق الباطن ی بأن الایمان هو التصدیق القلبی لغة و شرعا. ۲" : 
ر۱۲).قوله نعم الایمان : هذ هو الشبهة الأولی للکرامية حاصلها آنا نسلم آن الایمان هو التصدیق لکنه هو التصدیق با للسان تلذی هو فعلد . 9 
فعا ل القلب عند اهل اللعة فعلم آن الاقر ار با لتصدیق هر حقیقة الایمان. ۱۲. : 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند 00 الاعمال تتزاید والایمان لایزید 


هو التعصدیق لکن آهل اللغة لایعرفون منه الا التصدیق باللسان . والنبی علیه 


السلام وصحابه کانوا یقتعون من المزمن بکلمة الشهادة ویحکمون بایمانه من 
غیر استفسار عما فی قلبه. فلت لاخفاء فی" آن المعتبر فی التصدیق عمل 
القلب. » حتی لوفرضنا عدم وضع لفظ التصدیق لمعنی و وضعه لمعنی غیر 


العصدیق القلبی لم یحکم أحد من أمل اللغة والعرف بأن الملفظ یکلم 


۰6 2 


"صلقت" مصدق لللبی علیه السلام مزمن به» ولهذا صح نفی الایسان عن 

بعض المقرین باللسان قال له تعالی "وم الناس من یقول امنا بالله وبالیوم 
ار وماهم بمژمنین وقال له تعالی: "قالت الأعراب امنا قل نم تومنوا 
ولکن قولوا أسلْمنا؟ وآما المقر باللسان وحده فلانزا ع فی آنه یسمی مومنا 


لغةء وتجری علیه آحکام الایمان ظاهر | وانما النزاع فی کونه مومنا فیما بینه؛ 


وبین اللّه تعالی. والنبی علیه السلام ومن بعده کما: کانوا یحکمون بایمان من 
تکام بکلمة لشهادة کنو بحکمون بکفر لمتافق: دل علی آنه ایکفی فی 


الاقرار وی اس رن و 0 


الایمان مجرد کلمتی الشهادة علی مازعمت الکر امية. 

. ولشّاکان مذهب جمهور المحدئین والمتکلمین "والفقهاء آن الایمان 
تصبیق بالجنان» واقرار باللسان» وعمل بالار کان, آشار ٍلي نفی ذلک بقول._. 
فأما لاعمال آی الطاعات فهی تتزاید. فی نفسها والایمان لایزید ولاینقص 


فههنا مقامان: " الثول : آن الأْعمال غیر داخلة فی الایمان لمامر من آن حقيقة الایمان 


ر۱): قوله واللبی علیه السلام ‏ :هذا هر الشبهة الثانية للکر امية. ۲ ۱ . 

(۲) :قوله لا خفاء فی : جواب عن الشبهة الأرلی و حاصله آنه لو کان التضدیق فعل اللسان لزم آن یکون التلفظ بکلمة صد قت . مصدفا 

و و ی الحقیقی لیس هو التلفظ بکلمة صد قت .بل هو مدلول صدقت . 

قثبت آن أهل اللغة یعرفون للتصدیق معنی آ خر سوی الاقرار و ذالک المعنی هو الاذعان. ۱۲. 

(۳): قوله و لهذا ی باجل آنهر فعل القلب .لا فعل اللسان الذی هو الاقرار فقط. ۳ ۱ . 

0 : قرله قولو! أسلمنا : تمامه و لما یدخل الا یمان فی قلوبکم. 9 ء و اللسان تر جمانه » فاذا لم یو افقه لم یعتبر فیمابید و بین 
ر ان اعتبر فی اجراء ظواهر الشر ع. ۲ انظم. 

ری: قوله و اما المقرباللسان ‏ : شروع فی الجواب عن الشبهة الثا نية » . کمایتاید با لمواقف ۱۳. 

(<):قوله تجری علیه احکام الایمان . : فبان الشار ع جعل مناط الاحکام » » مور الظاهرة المنضبطة ‏ هی از ان ما 

بخلاف الاقرار باللسان فانه مکشوف بلا سترة فنیظ به الاحکام الدنيزية. ۱۲ شر ح مواقف 

ر۷): قوله انما النزا : ی النزاع فی الایمان الحقیقی الذی یترتب علیه الاحکام الا خروية. ۲ اشرح مواقف. 

ری ۳ : جواب ثا ن عن الشبهة الثانية بطریق المعارضة. ۲ ان. 

:)٩( ۰‏ : قوله و آیضا الاجماع : دلیل آ خر ر لر د الکرامية بطریق الالرام , حاصله آنه یلزمکم آیها الکر امیة! آن من صدق بقلبه و قه + التکلم بکلمتی 

الشهادة قمنعه مته مانع من ان کافر او هو خلاف الاجماع » کذا فی المواقف. ۱۲. 

) ۰ قوله المتکلمین : سوی الاشاعرة و هم الخه ارج و المعتر له ر و هم جم غفیر و المخالف و آن کان ضالاأً یسمی متکلما ۲ ۱ ن 

)۳ : قوله الفقها ء ر هم سوی الحتفية کما سیأتی. و 

۱۲ قو له تتز ید : ی تشتد و تضعف کیفا و تزید و تتقص کما فأداء فرض متلا مع الحضور و الطمانية و مراعاق الاادب آفضل کیفا من أداء نفل و فرض تاقص 

الخداء و آداء فرضین افضل کما من آداء فر ض واحد . 4 کل اسجیز ری مع ها سیقه و لحقه من السنن و النوافل من فرض واحد فقط. ۳انْ. 

(۱۴):قو له مقامان : قیل با لضم أق محل اقامة الدلیل » ,او با لفتح ی محل قيامه. ۱۲ . 

(1 ۱) قوله غیر «اخلة : قال امامنا الاعظم آبو حنیفة رضی الله تعالی عنه فی کتابه الوصية :العمل غیر الایمان والایمان غیر العمل بدلیل آن 

کنیرا من الاوقات یرتفم العمل من المزمن .و لا یجوز آن یقال: ارتفع عنه الایمان فان الحانض و النفساء یرفع الله سبحانه و تجالی عنهما 


العصلاة و لا سحرز آن یقال؛ رفع عنهما الایمان. ِا 


سس سس سس سس سس سس سس مس سس سس سس سب تست 


بیس 


> 
رن 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۱۳۹ الاعمال تتراید والایمان لایزید 


هوالعصدیق, ولأنه قدورد فی الکتاب و السنة عطف الاعمال علی ! لایمان کقو له 
"ان 3 1 ۳ مه _ بان العطفب یقتضی 
الما منت ی توت تفس جات من کر و 
ی را 0[ لمن ترک بعض الخعمال کما 
في قوله تعالی "وان طانفعان من الممنین اقته ۱" علی مامر ات 
لاتحقق للشی بدون رکنه , ولایخفی آن هذه الوجوه نما تقوم حجة علی من 

یجعل الطاعات ر کنا من حقيقة الایمان بحیث آن تار کها لایکون مومناء کما هو 
رای المع 3 اي ار کمن الیمانالکمل چیث مرج 
ای ار آن حقیقة ! لایمان لزید 
ولاتنقص بتمامر من آنها التصدیق القلبی الذی بلغ حدالجزم " والاذعان. و هذا 


. لایتصور فیه زیادة" و لانقصان حتی آن من حصل له حقيقة التصدیق فسواء آتی 


بالطاعات و ازتکب المعاصی فتصدیقه باق علی حاله لاتغیر فیه أصلا. والایات 
الدالة علی زیادة الایمان محمولة علی ما3 کره آبوحنيفة رحمه له آنهم کانوا 
امنوا فی الجملة" ثم یاتی فرض بعد فرض و کانوا یومنون بکل فرض خاص» 
وحاصله آنه کان یزید بزياذة مایجب به الایمان. وهذا لایتصور" 


(۱): قوله یقتضی المغایرة "ولا شک آن السغایر الذاتی هو الحقيقة فی باب العطف .وأما الاعتباری فمجاز لا یصار الیه الا |ذا تعذرت ارادة ۱ 
الحقيقة , فلا یرد بان التغایر ههنا اعتباری. ۱۳ . 

ر۲): قوله عدم دخول : : آی العطف مع ما تقدم یدل علی آن العمل لیس تفس الایمان ولا جزء منه لأن الشی لا یعطف عای نفسه و لا الجره 
علی کله کذا فی شر ح المواقف. ۲اِِ 

(۳): : قوله لامتنا ع اشتراط ی لامستاع شتراط اج یه اه یز لی اشدراط ای بنفسه ان کل جزه نآزا شرط شر ط سا 
للمشروط لان الموقوف علیه للموقوف علیه الشی » موقرف علیه لذالک الشی ۲ ۱ نظم. 

ِ : لا تحقق لشی: : قلو کان العمل ر کنا للایمان لا تحقق الایمان بدون العمل » (ذا لکل لا یعحقق بذون الجزء ۱۲. 

ر<): قرله من حقیقة الایمان : بحیث یکون داخللافی قوام حقیفته حتی یلزم من عدمها عدمه ۱۲ 

): قوله من الایمان الکامل : قا! ل الملاالسیالکوتی عن العقاند الاسلامية فی حاشیة الدوانی: : الاسلام یتحقق با لنطق ,و العمل الصالح عندنا 
وصف مکمل له لا جزء . و عند فقهاء أهل الحدیث و متکلمیهم جزء مکمل بو هرک شمان بقر 12۱ ۰ بل کماله .و عند الخوارج و المعترلة 
جزء مقوم فیفوت بفواته ۱۲. 

ر۷):قوله حد الجزم" :قال میدفا!لشیخ الامام آحمدد وضا قدس سره في المسعند المعتبر فی الایمان شرعا الجزم القاطع سواء حصل عر 

استدلال و تقلید. ونص قدس سره بعد سطر . علی آن الایمان و التصدیق و الا ذعان معرادفة لغة. والاذعان یشمل الظن .والشر ع طر ح ههنا 
الظن اأصلا ان الظن لا یغنی من الحق شیا و1 

ر): قوله لا یتصور فیه زيادة ‏ : وت رای کی شا ارم : لانه ی الایمان لا یتصور نقصانه الا 
بزيادة الکفر ولا بتصور زیادته الا بتقصان الکفر .ر کیف یجوز آن یکون الشخص الواحد فی حالة و احدة مزمنا و کافر۱. ۱۳ 

رد): قوله آمنوفی الجملة افی الجوهرة المنيفة : روی عن این عباس رضی الله تعالی عنهما و آبی حنيفة رحمه الله انهم کانو آمنوا بالجملة ثم یاتی فرض 
بعد قرض فیزمنون بکل فرض خاص فزادهم ایمانا ببفصیل مع ایمانهم با لجملة » فیکون زيادة الایمان باعتبار المزمن به؛ .لا فی أصل التصدیق ۱۲ 

ر۰۰): فوله و هذالا یتصرر : أی کون الایمان زاندا بزیادةالمزمن به؛ انا هو فی حق الصحابة رضی اه تعالی عنهم لآن المر آن کان رل فی : 
۱ وقت فیزمنون به فیکون زيادة علی الاول: »و أما فی حقنا فلا لانقطا ع الوحی ۷ مس ند 


شرح العقائد مع جمع الفر اد ۳ "یمان لایزید ولاینقص 


۱ ای اس 
فی غیر عصر البی علیه السلام "وفیهنظر. لُن الاطلاع علی تفاصیل الفرانض 


ممکن فی غیر عصر النبی علیه السلام. والایمان واجب|جمالا ۱ 
وتفصیلا فیما علم تفصیلا ولاخفاء فی آن التفصیلی آزید اکن وماذ کر من 

آن الاجمالی لایتحط عن درجته فانما هو قی | لاتصاف بأصل الایمان وقیل: ان 
الثبات» "والدوام علی الایمان زیاد ة علیه فی کل ساعة وحاصله آنه پزید بزیادة 
الازمان لمّا آنه عرض لایبقی الا بتجدد الأمتال "و فیه نظر. ی نم 
انعدامالشی لایکون من الیادة فی شی کما فی موادالجسم منلا وقیل: 
المراد" زيادة ثمرته. واشراق نوره وضیانه فی القلب . فانه یزید بالاعمال وینقص 
بالمعاصی. ومن ذهب ال آن الاعمال جزء من الایمان فقبوله الزيادة والنقصان 
ظاهر ولهذا قیل: وا ۱ 
وقال بعض المحققین: " لانسلم آن حقیقةالتصدیق لاتقبل الزیاد ة والقصان .بل 
تطارت. "قوتوضعفا للقطع بان تصدیق آحاد الاْمة لیس کتصدیق النبی علیه 


.)۲( 


السلام » ولهذا قال انراهیم علیه السلام: فک ات فان 
رح ی 


رد :وله فی غیر عصر اللبی صلی اه تعالی علیه وسلم ‏ : فان احدنالا یطلع علی جمیع الفرانض دفعة ببل یطلع علی بعضها فبزمن :۲۹ ۳ج 
علی بعض آخر فیژمن به. ۳ | ن. ۱ 

(۲): قولد و اجب اجمالا : جواب سرال یرد علی النظر » ,و هو آنه (ذا اعتقد آن النبی صلی الله تعالی علیه و سلم صادق فی کل ما جاء به من عند 
الله فصار ایمانه مشتملا علی جمیح الأحکام المنزلة فلم تکن الزيادةعلیه ‏ فاجابه بقوله: الایمان واحب ۱۳ کذا یحصل من الحواشی 

۳): قوله التفصیلی آزید : أی من الاجمالی لأن ما یتعلق ز ات .و ما یتعلق به اتفصیلی امرر کثيرة 
فالا جمالی تصدیق و احد و التفصیلی تصدیقات ۲ ۱ ن. 

3 :): قوله با صل الایمان : و التساوی قی أصل الایمان لا ینافی التفاوت فی کمال العرفان. ۰۱۴ 

«۵): قوله و قیل .: جراب ثان عن الّیات. و القانل امام الحرمین و غیره کذا فی الحواشی. ۰۱۲ 

رد):قوله آن اللبات : قد یترهم آن حاصل ما قیل : ان الثبات و الدوام علی الایمان زيادة علیه . .هو آن الدو ام علی العبادة عبادة آخری زاندة علی 
نفس تلک العباد : فا لدوام علیامر زاند علی الایمان »و هذا لیس بشنی لان النزاع فی آن تفس الایمان هل یزید آأم لا.و کون الدوام عادة غیر 
کونه ایمانا فان الدوام علی التصدیق غیر نفس التصدیق. ۲ حاشية السیالکوتی. 

() :قوله یعجدد الأمتال : تحریر الجواب أنه لیس و 
علیه ء فان الاستمرار یو جب تجدد الامثال و حصول آعداد کثیرة من التصدیق فی کل وقت. ۳((ن 

رمق وله فی سواد الجسم_: فان بقائه انما هو بتجدد الامثال . .و لا یصح آن یقال: آن المراد زيادة اعداد حصلت , لانه یلزم علیه آن یکون 
ایمان زید أزید من ایمان عمر و مثلا [ذا کان زید أسن من عمرو. ۱۳ . 

ره قاله و و قیل المراد ‏ : جواب ثالك عن الایات ۱۳. 

رت مق لد اشر شراق نوره ‏ : قال الشیخ الامام آجمند رضا قدس سره فی المستند لایمن انا هو لمعاننور و کشف ستر و شرح یف 


له فی فلت من یشاء من عباده سواء کان ذالک بنظر آر مجرد سماع. ۲ 
۱۲ : قوله فانه یزید لان اختلاف ال ثار ینشأ من اختلاف منا شیها التی تصدر منها ۱۳. 


(۱۳): قوله رمن ذهب الی : کجمهور المحندئین و الفقهاء ‏ والمعتزلة و الخوار ج » لکنهم اختلفوا فی تعیین معنی الجزء علی ما قاله 


السیالکوتی فی حاشية الدوانی : فعند المحدئین و الفقهاء جزء مکمل ۰ ,و عند المعتزلة والخوار ج جزء مقوم . ۰۱۲ 

(۱4) : قوله بعض المحققین + هو القاضی گْضدالدین صاحب المواقف فقد صرح فی المواقف بأن التصدیق یقبل الزيادة والنقصان بحسب 
الذات و بحسب المتعلق. ۲ ۱ 

ره )۰ قوله تتفاوت ان السصدیق من الکبقیات اللفسانية التی تیغاوت قوق و ضعفاء فان التصدیق بطلو ع الشمس مثلا آقوی من التصدیق 
بحدوث العالم و ان کانا متساویین فی أصل التصدیق. ۲ 

رد : قوله لیس کتصدیق النبی علیه السلام :رلا کتصدیق آبی بکر الصدیق رضی الله تعالی عنه باعتبار هذا التحقیق ۰ .و هذامعنی‌ما ورد لو وزن 
ایمان آبیبکر الصدیق بایمان جمیع المزمنینلر جح ایمانه نی لر جحان یقن .ووقار جنانه. و »و تحقیة, عرفانه. ۱۳. شرح الفقه الا کیر. 
۱۷):قرله و لکن لیظمتن : فانه یدل علی آن التصدیق الیقینی یقبل الزيادة, ۳ ۱. 


6 


شر له نمی مرا ۱۳۱ بقی ههنا بحث آخر 
بقی ههنا بحث اخر وهو آن بعض القدرية ذهب (لی آن الایمان هو المعرفة. وأطبق 
عاماژ نا علی فساده لهُن هل الکتاب کانوا یعرفون نبوة محمد علیه السلام کما کانوا ‏ 
یعرفون آبناء هم معالقطع بکفرهم لعدم اتصدیق» ودان من الکفار من کان یعرف 
الحق یقیناً وانما کان پنکر عنادا "واستکبارا قال اللّه تعالی: "و جحدوا بها واستیقنتها 
آنفسهم" فلابد من بیان الفرق بین معرفة الا حکام واستیقانها » وبین التصدیق بها 
واعتقادها لْصحٌ کون الثاتق ٍیمانا دون الاول . والمذ کور آفی کلام بعض المشائخ آن 
المصدیق عبار ةعن ربط الْقلب علی ماعلم من اخبار المخبر وهو آمر کسبی یثبت ۱ 
باختیار المسصدق ولذا یشاب علیه ویجعل رأس العبادات بخلاف المعرفة فانها 
ربما تسا با کشت کمن وقع بصره علی جسم فحصل له معرفة آنه جدار 
آو حجر. وهذا ساذ کره بعض المجققین من آن البصدیق هو آن تدسب باختیارک ۱ 
الصدق (ٍلی المخبرحتی لووقع ذلک فی القلب من غیر اختیار لم یکن تصلیقا. "وان . 
کان معرفة. وهذا مشکل, لآن السصدیق من آقسام العلم وهو من الکیفیات 
النفسانية "دون الًفعال الاختياريةء لأٌنا |ذا تصورنا النسبة ین شینین وشککنا فی آنها 
بالانسات آوالنفی ثم آقیمالبرهان علی ثبوتهافالذی یحصل "لد هو الاذعان والقبول 
لسلک النسبة وهو معنی التصدیق والحکم والاثبات والایقا ع. نعم تحصیل "تلک 
الکيفية یکون بالاختیار فی مباشر 3 الأسباب وصرف النظر ورفع الموانع ونحو 
ذلک؛ وبهذا الاعتبار "یقع الکلیف بالایمان . وکان هذا هو المراد بکونه کسبیا 
اختباریا. ولایکشی فی حصول التصدیق المعرفة. نها قد تکون بدون ذلک 4 
ار دیسکا دسا سس 


را ):قوله هو المعرفة. و هو مذهب جهم بن صفوان » و بعض الفقهاء ۰ ۲ ۱ کذا فی شر ح المواقف. 

ر۲): قوله ینگر عنادا : کاکثر کفار قریش کانو یقولون فیما بینهم: اک 
عن اتباعه. ۱۲ .ن 

ر«): قوله و الم کور ‏ : لبیان الفرق بین المعرفة و الاستیقان و بین التصدیق. و الاعتقاد ۱۲. 

رواجم :فالحاصل آنالتصدیقایسانی کسبی اختاری + وم المعرفة و لاستبقان فانما کان بقع فی لوب الکفار من خبر 
اختیارهم و کسبهم فلا یکون ن ایمانا. ۳ ن. 

ره): قوله تصدیقا : بل یحتاج ج الی تحصیله مرة آخری با لکسب ۰ کما قاله فی شر ح المقا صد : آنه قد یکون لمباشرة آسبابه بالاختیار کالقاء 
الذهن و صرف النظر وتوجیه الحواس ر ما أشبهه, و قد یکون بدونه ,و المأمور به من الارل. ۲ انظم. 

رت: قوله و هذا : أی کون التصدیق فعلا اختیاریا. ۱۲. 

(۲):قوله اللفسانية : المحتصة بذوات الانفس .فهر من مقولة الکیف ,لا من مقولة الفعل ۱۲. 

رد:قوله فا ای یحصل : حاصله آن المقصود هو مطلوب التحصیل ,رما هو الا ما یحصل با لمبادی » ,وعا هو لا الاذعان ان لد 
وربط القلب به آوالعلم با لسبة علی نمط المطابقة للراقع. ۱۲ نطم. ۱ 
(٩):قوله‏ تعم تحصیل : شروع فی الجواب عن الاشکال المذ کور» و حاصله أنه لیس المراد بکون التصدیق اختباریا ی رت 
المسمی بمقولة الفعل؛ بل آن یکون طریق کسبه فعلا اختیاریا. ,و هذا لا ینافی کون المکسرب من مقولة الکیف. ۱۲.ن ۱ 

۰ ۰ «قوله و بهذا الاعتبار : آی باعتبار آن تحصیل تلک الكيفية اختیاری یقع التکلیف » 7 
الکیف, فبان التکلیف با لشی بحسب نفسه غیر التکلیف به بحسب تحصیله لان تکلیف الغی بحسب نفسه یقتضی آن یکون نفس ذالک الشی 
مقدررا للعبد , بخلاف التکلیف بالشی بحسب التحصیل فانه یقتضی آن یکرن تحصیله مما تتعلق به القدرة » و ذالک بأن یکون الاسباب المفضية 
الیه مقدور سواء کان نفسه مقدورا أو لا . کذ! یحصل من الخیالی. ۱۳. 

۰ ۰ قوله بدر نلک : آی‌بدون الکسب , کمن وقع.بصره علی جسم فحصل له معرفة أزه جدار مثلا. ۳ ۰۱ 


شرح العقاند مع جمم الفر اند ۱۳ ۱ الایمان و الاسلام و احد 
نکم یلزم آن تکون المعرفة اليقيية المکتسبة با لاختیار تصدیقا ولاباس 
بذلک لانه ح یحصل المعنی الذی یعبرعنه بالفارسية "بگرویدن "ولیس 
الایمان والعصدیق سوی ذلک. وحصوله للکفار المعاندین و المنکرین 


ممنوع. وعلی تقدیر الحصول فتکفیرهم یکون بانکارهم باللسان و اصرارهم 
علی العناد و الاستکبار رت التکذیب و الانکار . 
والایمان والاسلام واحد ان الاسلام هو الخضوع والانقیاد بمعنی قبول 
الحکام والاذعان بها» وذلک حقيقة التصدیق علی مامر. ویژیده قر له تعالی : 
"فآخترجنامن کان فيهامن المژمنین فماوجلنا فیهاغیر بیت هم 
المسلمین"" وبالجملة لایصح فی الشرع آن یحکم علی أحد بان مزمن ولیس ‏ 
بمسام او مسلم و یش بمزمن» ولانعنی بوحدتهما سوی ذلک. و ظاهر کلام 
المشائخ آنهم آرادوا عدم تغایرهماً بمعنی آنه لاینفک آحدهما عن الأخر. لا 
۱ لاتحاد بحسب المفهوم کما ذکرفی الکفاية من آن الایمان هو تصدیق له تعلی ‏ 
فیما آخبر من آأوامره و نواهیه. و الاسلام هو الانقیاد والخضوع لاله وذا 
لایتعحقق الا بقبول الأمر والبهی» فالایمان لاینفک عن الاسلام حکما فلایتغایران" 


ر۱): قوله تصدیقا" : ی معتبرا فی الایمان المطلرب تحصلیه بالاختیار و هو فی نفسه و ان لم‌یکن من الأفعال فهر بأسباب و جوده السکسوبة 
یقال له الا ختیاری و هذا القدر کاف فی طلب تحصیله ,و لا یلزمه کونه فعلا اختیاریا بنفسه فی باب التکلیف ۱۲ نظم. 

ر۲): قوله ممنوع : لعدم تحصیل الأسباب با لاختیار» بل الحاصل لهم المعرفة الاضطرارية . ۲ ۱ 

(۳): قوله و علی تقدیر الحصول ‏ : ای لو سلمنا آنه لا فرق بین المعرفة و اليقین و التصذیق. را نا و لهو لاء السعاندین 
فنقول: انما کفروا لانه لا عبرة: بالتصدیق المقارن بعلامات التکذیب. ۱۳ .ن 

ر؛): قوله واحد : قال سیدنا الامام الشعرانی قدس سره فی الیواقیت: حاصل الکلام فی هذه الم لة آن الایمان شرط للاختداد با لعبادات فلا 
ینفک الاسلام المعتبر عن الایمان ۰ وان کان الایمان قد ینفک عنه کمن صدق ثم اختر معه المنية قبل اتساع وقت التلفظ .و من گال: ان 
الایمان و الاسلام واحد فسرالاسلام بالاستسلاع و الانقیاد الباطن بمعنی قبول الاحکام » فمن خقق النظر ظهر له آن الخلاف فی أنهما منرادفان 
ام لاخلاف في مفهوم الاسلام. ۱۳. 

«ه) :قوله بمعنی قبول الاحکام ‏ : یعنی آن الاسلام هو الخحضو ع و الانقیاد لا حکام » و هو معنی التصدیق بجمیع ما جاء یا النبی علیه السلاه 
فیرادف الایمان. و الترادف یستلزم الاتحاد المطلوب و هو الاتحاد فی الصذق .فتأمل» هذا ما قاله الخیالی » قال السیالکوتی : وجه التأمل آن 
الاسلام هو الخضو ع والانقیاد مطلقا سواء کان بالجوار ح أو بالقلب » بخلاف التصدیق فانه الا نقیاد القلبی فلا یکرن مرادفا له .بل آعم » » اقول 
لا یخفی آن الکلام انما هو فی الاسلام المعتبر فی الشر عغ وهو لا بحصل الا بالانقیاد با لقلب و لا یکفی مجر دالانقیاد بالجوار ح .و الانقیاد 
القلبی هو معنی التصدیق فقد تحقق العرادف بل شبهة. ول" 

(4):قوله غیر بیت من المسلمین ‏ : رهم سیدنا لوط علیه السلام و آهله قال فی النظم : وجه الاستدلال تصحیح الاستنناء اذ أصله الاتصال 
فتقدیره : فما وجدنا فیها من بیوت المزمنین أی فی قرية لوط بیتاالا بیتا من المسلمین فیجب آن یکون المسلمون من جس المزمنین) حتی 
یصح الاستتناء متصلا و ! لا لکان مثل قولنا ما ریت من بیوت الحو کة بیتا الا بیت الحجام ۳ ۱ 

ر۷): قوله و بالجملة : تصویر للمدعییعنی آن المراد با لوحدة عدم صحة سلب أحدهما عن الاخر و هو آعم من الترادف و البساویا و پثبت 
یکل منهما. ۱۲ خیالی. 

ر۸): قوله سری ذالک ی عدم صحة سلب أحدهما عن الخر وهو ا یت بالق اوق .و لیسی المدعی الترادف و هو اتحاد همامحسب 
المفهوم. ۲ ۱ ن. 

ره): قوله کلام المشانخ ‏ ور ی و ی 
کذا یحصل من الحواشی . ۲ ۱ 

۲ ۰ )«قوله عدم تغایرهما ‏ : قال فی النظم : الظاهر آن الاسلام له اطلاقات و معانی فی الخحطلیات الشرعية » واصل معناه الانقیاد ایو 
فی جمیع موار ده علی اختلاف أنحانه. ۱۳ 

(۱: : قوله هو الانقیاد" :و التصدیق با لرهیته تمالی بستلزم الصدیق بساثر احکامه » » قاق السیالکوقی مت در ارت 
فلا یرد علیه آن بعض الکفار کانو یصدقون با لله تعالی مع آنهم لا یصدقرن بسانر الأحکام . ان عدم تصديقهم لعدم ثبوت کونها آحکامه تعالی عندهم 

۲ ۱): قوله فلا یتغانران : لآن الاشاعرة قد فسرواالفيرية بکون الموجودین بحیث بتصور وجود ی ۱۱9 ۱۱۳۵ ۲ 
: بینهما . و قد تقدم فی بحث الصفات. ۱۳ . ِِ_- 


الهش اقا ۱۲۳۳ مبحث آنا مزمن ٍن شاء اللّه تعالی 


ومن أثبت التغایر یقال له: ماحکم من امن ولم یسلم آو أسلم ولم یژمن؟ فان - 
آثبت لأحدهما حکما لیس بثابت للاخر فبها "والا فقد ظهر بطلان قوله. فیان 
قیل: قوله تعالی: "قالت الأعراب امنا قل لم تومنوا ولکن قولوا أسلمنا" 
صریح آفی تحقق ا لاسلام بدون الایمان. قلنا : المراد آن الاسلام المعتبر فی 
الشر ع لایوجد بدون الایمان. وهو فی الاية بمعنی الانقیاد الظاهر " من غیر انقیاد 
الباطن بمنزلة التلفظ بکلمة الشهادة من غپر تصدیق فی باب الایمان . فان 
قیل: قوله علیه السلام: "[ن تشهد آن لاله الا له وأن محمد! رسول له وتقیم 
الصلوة وتزتی الز کوة وتصوم رمضان وتحج البیت ان استطعت الیه سبیلا* 
دلیل علی آن الاسلام هو العمال لا التتصدیق القلبی. قلنا: المراد آن ثمرات 
الاسلام وعلاماته ذلک. کما قال علیه السلام لقوم وفدوا علیه :""آتدرون ما 
الایمان باه وحده؟ فقالو ا له ورسوله أعلم» قال علیه السلام: شهادة آن لاله . 
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من المغنم الخمس" 0 ی وسبعون شعبة 


ی 0 5 لاْنه ان 
کان للاشک فهو کفر لامحالة. وان کان للتأدیب»" و !حالة الأمور الی مشينة 
الله تعالی آو للشک فی العاقبة" والسمال لافی الان و الحال 7 اش کت 
و و و ی یی 
پوهم بالشک. ولهذا قال: "لا ینبغی" دون آن یقول "لایجوز* 


ر۱)قوله ها : فمرحبا بهذه الحا لة ی بت مطلربه؛ ز فی بعض النسخ : فان اثبت لاحدهما حکما لیس بثابت للآخر فظهر بطلان قرله . فال فی البراس : حاصل النسختین 
واحد و لکن لا بد من تقدیر کلام بعد الشر طية الاولی و هو استاء نقیض المقدم تج نقیض التالی , آی لکنه لا نیت حکما کذالک فلا بیت مطلربه ۱۳ 

(۲): قوله صریح : لأنه تعالی رد قولهم: آمناء وأمرهم بان یقولوا: اسلمناء و هذا یدل علی التغایر . ۱۲. : 

۲ : فا لحاصل أن کلامنا فی | لاسلام الشرعی »و المذ کور فی الاية ! لاسلام اللغوی »و هو الانقیاد الظاهری , فالمعنی: فل 
لم یو جدهنکم العصد یق الباطی ب بل الانقیاد الظاهری للطمع. ۲ 

(4): قوله فان قیل 2 .ر تحریرها : آن دلیلکم و ان دل علی آن 1۶ ۲ 
السلام: آن تشهد » الحدیث ۰ حیث جعل الاسلام من أفعال الجوار ح» حاشية الخیالی. ۱۲ 

ر۵): قوله هو الاعمال من الشهاد ة و اقامة الصلو 2 ۰و ایتاء الز کو ه و صوم رمضان و حج البیت بشرط الاستطاعة لا التصدیق القلبی » ۰ وقدتقرر 
| و٩‏ 

ر<): قوله المر اد آن ثمرات الایمان : انا احتیج الی هذاالتأویل لما نظا فر التصوص آن ملاک النجاة عن الخلود فی النار هو الاسلام مع آن هذه 
الأعمال لیست مللاکها فتار کها غیر خالد فی النار کما سبق. ۲ نظم. 

(۷):قوله وفدراعلیه : هزلاء الوفد کانو او فد عبد القیس »و التفصیل فی کتب الاحادیث »و قد ذکره صاحب المصابیح آیضا. ۱۲. 

(۸): قوله بضع : فی المعجم الوسیط: البضع فی العدد : من اثلاث الی السسع تقول بضعة رجال و بضع نساء ویر کب مع العشرة فتقول دیا 

ر بضع عشرة ام أةء و کذالک بستعمل مع العقود : فتقزل: بضعة و عشرون رجلا ء و بضع و عشرون امراة و لا یستعمل مع المائة والالف ۱۳. 

ر4):قوله لا یبغی آن یقرل : قد اختلف الا نمة فی جواز الاسداء فی, فقد منع الامام ابوحنيفة رحمه اللّه تعالی عن ذالک. وسکی فی المقاصد 
المنع عن الا کثر ین وقد حقق الشارح أنه لا علاف بین الفریقین حقیقة فی المعنی لاأنه ان آرید بالایمان »مجرد حصول المعنی فهر حاصل فی 

الحال. وان آرید مایترتب علیه النجاة و الثراب فی الآ خرة فهر تحت مشينة الله تعالی ولا قطع بحصوله فی الحال . فمن قطع بالحصول آراد الأرلی »و 

من فو ض الی المشيثة آراد الثانی » کذا فی الیرالیت. ۱۳ 

(۱۰): قوله للتادب : ای الرتصاف بالادب مع اللّه سبحا نه تعالی » فی شر ح المقاصد : (نه للعادب باحالة الامور الی مشيِّة الله , و هذا لیس فیه معنی 

الشک اصلا . .و انما هو کقوله تعالی : لتدخلن المسجد الحرام ٍن شاء اه آمنین »الاية و کقر له علیه الصلو ق والسلام تعلیما |ذا دخل المقابر. 
" السلام علیکم دار قوم مززمنین وانا ان شاء الله بکیم لاحقون" . نقله فی شر ح الفقه الا کبر . ۱۳. ۱ 

ر۰):قوله لک فی لعاقبة : و ذالک لان العبد فی خطر عظیم من سرء الخانمة .و العیاذبالله تعالی . و هذا الشک لیس فی نفسحتی یکون کفرا. ۱۳. 


(ی: قوله و لهذا. ار کیب زمر ۲ ۱ ۱ "1 


شرح العقاند مع جمع الفراند ۳۳ مبحث آنا مزمن ان شا الله تعالی 
المتامن تین الصحابة "و التابعین ولیس هذا"مشل قولک: آنا شاب زن شاء الله 
تعالی. ون الشباب لیس من آفعاله المکتسبة» و لامما یتصور البقاء علیه فی العاثبة 
والمال» ولا ممایحصل به ت زكية اللفس وا لاعجاب. بل «ثل قولک: آنا زاهد متقی 
ان شاء الله تعالی. وذهب بعض المحققین"ٍلی آن الحاصل للعبد. هو حقيقة 
العصدیق الذی به یخر ج عن الکفر. لکن التصدیق فی نفسه قابل للشدة و الضعف. 
وحصول التصدیق الکامل المنجی المشار الیه بقو له تعالی: "آوللک هم الممنون 
حقا لهم درخت عند ربهم ومغفرة ورزق کریم" انما هو فی مشينة الله تعالي » 
ولمّا نقل عن بعض الاشاعرة آنه یصح آن یقال: آنا ممن ان شاء الله تعالی 
بناء علی آن العبرةآفی الایمان والکفر والسعادة و الشقاوة بالخاتمة» حتی آن 
ال .من السعید من مات علی ا لایمان وان کان طول عمره علی الکفر 
والعصیان» والکافر الشقی مُن مات علی الکفر ‏ نعوذ بالله منهما_ وان کان طول 
عمره علی التصدیق و الطاعة علی ماآشیر الیه بقوله تعالی فی حق (بلیس: "و کان 
مسر الکافرین". وبقوله علیه السلام: "السعید مّن سعد فی بطن آمه» وانشقی من 
شقی فی بطن آمه". آشار (لی ابطال ذلک بقوله: .. , 
والسعید قد یشقی بن يرتد بعد ! لایمان_ نعوذ باللّه من ذلک - والشقی قد 


یسعد بأن یژمن بعد الکفر. والسغیر"یکون علی السعادة والشقاوة درن 


8 ی ۳ 1 ِ 
الا سعاد 9 لاشفاء وهما من صفات الله تعالی لما آن الاسعاد تکرین السعادة 
مات سس سس ساسا ۳ 
بش 2 م : هت ب ۳ 0 ِ ۲ ۰ ۳ 
والاشقاء تکوین الشقاو ة. و لاتغیر علی الله و لا علی صفاته لمامر من آن القدیم 
۱ مب ]۰ ‌ 7 )2 ۹ 1 
لایکون محلا للحو ادت. و الحق آنه لاخلاف فی المعنی لانه ان آرید بالایمان 
۹ ۹ ۲ ۰ ۰ ۱ 9 ِ 
والسعادة مجرذ حصول المعنی فهو حاصل فی الحال. و ان‌آرید مایترتب علیه 
النجاة والشمرات فهو فی مشيثة الله تعالی لاقطع بحصوله فی الحال. فمن قطغ 
باللحصول راد الأّول ومن فوض الی المشيتة اراد الثانی. ۱ 
ر۱): قوله حتی الصتحابة : قال فی لیواقیت والجواهر : کان عبدالله بن مسعود رطی اللهعنه|ذا سئل عن ذالک + یقول : قول العبد: نا موم 
۱ ٍن شاء الله تعالي آولي من الجزم. ۲ ۱. ۱ : 
ر۲): قوله لیس هذا رد علي صاحب السدپل حیث قال: فان لمیثبت الکفر فلا آقل من آن یکون التلفظ به حراما. لاه صریح فی الشک نی 
الحال : و هو لا یستعمل في المحقق فی الحال حیث لا یقال: آنا شاب ان شاء له تعالی + قد قله الملا علی القاری فی شرع الفقه الا کی وال 
(۳): قوله بل مثل قولک .ان الایمان و الزهد و التقوی آعمال کسبية یتصور بقانها و یکرن دعواها مظنة فخرو اعجاب ۰ ۲ ۱ 
(؟): قر له بعض المحققین : فی توجیه جواز الاستناء ؛ و هو الامامالفزالی رحمه للهتعالی » وحاصله آن التصلیق المصبحح لاجر اء أحکامعلی العبد فی الدنیا 
ح والمرء به جازم لکن اتصدیق الکامل المترط بانج فی العقبی امرخفی ,فیفوض علمه ی مشيّة اللتعلی ‏ شرح اه لک ".۰ 
ره): قوله فی مشية الله تعالی : فمعنی الاسناء حینط آا مومن کامل ناج ان شاء اللهتعالی و لا یخفی جوازه بل لا یجوز ترک استگاء ۲ ان 
ر+): قوله بناء علی آن العبرة بعنی آن الایمان الحاصل فی الخاتمة هو العنجی, والکفر الحاصل فی الخائمة هو المهلک, لا بمعنیآن ایمان ال لیس بایان . 
کر لیس بکفر» وم یکی هم من آن ابید من سعد فی بطم والشقی من شقي فی بط آمه فمعاهآن مس علم ال مه السعاة المعرة ای هی مادة مرا 
قهر لایتغیر | شقاوة الم وافاةوبالعکس وآن السعید الذی یعتد بسعادته من 7 الله ان بختم له بالسعادة. وکا الشقاوة کذافی‌شرح مها ۱ ۱ 
): قوله ابطال ذالک : حاصل هذا الابطال آن المزمن من قام به ,ما آن العلم من قامبهالعلم ‏ والسعید من قام به السعادة. والشقی من 3ام 
به الشقاوة فاو لم یحبر ایمانه نی حال حیزته و صحته تجری علیه أحکام الکافرین »واللازمباطل »فلا بد آن لا یختص بالخاتمةه بل حال 
الانسان قد یتفیر من الایمان (لی الکفر» و من الکفر (لی الایمان» ومن الشقازة (لی السعادة » و بالعکس, ۲ ۱ بعض الحواشی: تب 
ر۸): قرله و التغیر . جواب سوال مقدر تقریره آن تغیر السعادة و الشقاوة محال لانه یر جب التغیر فی الاسعاد و الاشقاء و هما من صفات الله 
تعالی و تغیر ها محال . فاجابه بقوله: و الغیر «لج» کذا فی البراس ۱۲۰ ۱ 
رهم: فوله دون الاسعاد بل العبد الواحد یتعلق به الاسعاد مرة و الاشقاء مرةبلا تغیر فیهما انما یلزم التفیر فی التغلق فقط ۱۲ . 
ر۰۰).قوله لا خلاف ۰ أّی بین ا لحنفية و الشافعية ۱۲. ۱ ۲ ئ 


شرح العقاند مع حم الفر اند ۱ ۵ ۱۲ ۲ فی ارسال الرسل حجمه 
تس تسس سس 


وفی ارسال الرسل جمع رسول علی فعول من الرسانة هی و9 ۱ 
بین الله وبین ذوی الالباب "من خحلیقته لیزیح بها عنللهم فیما قصرت 
عقولهم من ی سس سین 
صدرالکتاب حکمة ی مصلحة وعاقبة حمید ه» وفی هذا (شارة الی أن 


الارسال واجب لابمعنی الوجوب "علی ال تعالی بل بمعنی آن قضية الحکمة 
تقتضیه "لما فیه من اابحکم و المصالح» ولیس بممتنع کما [عمت السمنية 
والبراهمة» "ولا سم کن یستوی طرقاهکما ذمب یه یعض المتکامین تم 
آشار الی وقوع ا لارسال" وفاندته وطریق ثبوته وتعیین بعض من ثبتت رسالته 
فقال وق ارس له عالیرسلا من البشرالی ابر "مبشرین لهل الویمان 
والطاعة بالجنة والتواب ومنذرین لأهل الکفر والعصیان بالنار والعقاب فان 1 
" لک "مما لاطریق للعقل الیه" "وان کان فبانظار دقيقة لایتیسر الالواحلد" بعد 
واحد وین ناس مایحتاجون یه من آمور نا وین فانه تال خلق 

الجنة و النار واَعدٌ نبه ما الشواب والعقاب» وتفاصیل آحوالهما. » وطریق . 
الوصول الی الاوّل» .وا لاحتراز عن الشانی مما لایستقل به العقل _وکذا خلق 
اوصودای ده ماکان سس تست 


را): قوله ذوی ال لباب آلع : ای ذوی العقول» وقد حقق العلامة این حجر الهیتمی قدس سره فی الفتاوی الحدينية آنه شب ارسل الی مت : 

الم خعلوقات حتي الجمادات بأن رکب فیها فهم وعقل مخصوص حمی عرفنهوامنت به زاعترفت بفضله؛ ویتئید هذا وله : وارسلت الی 

" الخلق کافة ».ویمکن آن بقال: ان الشار ح آراد من الرسالة: الرسالة التبليفية» .و الا فالرسالة العشريفية عامة لجمیع الخلق؛ , لی ماأفاد سیدی 

حافظ الملة العلامة المفتی الشاه عبد العزیز ز قدس سره مزسس الجامعة الا شرفية بمبار کفور» .فی کتابه "العذاب الشدید لصاحب مقا مع 

الحدید". لکر ی یظهر من کلام الشیخ أحمد رضا القادری آن جمیع الخلق مکلف با لایمان بالله تعالی ورسالة نبنا + فعلی علی هذاالتقدیر 

الرسالة التبليية آیضا تکون عامة لجمیع الخلق ۱۲ 

۹3 قوله لیزیح 1 : آی لیدفع اللّه تعالی بتوسط هذه السفار ‏ : عللهم و أسقامهم الروحانية الواردة علی قلوبهم وألسنتهم و جوارحهم؛ ز رییدی 

فی ضمنه الی معالجات جسدية ابضا کبیان دواء المرض و بیان حواص الاشیاء ومنافعها و مضارها مما لایناله التجربة ۲ انظه 

(۳): قرله لابمعنی الوجوب بر : خلافا للفلاسفة فانهم یقرلون: ان الارسال واجب لان النظام الا کمل الذی تقتضیه العاية الا زلية لایتم بدون ۱ 

النبی الواضع لقوانین العدل» وقال بعض المعتز لة ایضا بالر جرب علیه تعالی. و فصل بعضهم فقال : (ذا علم اللّه من أمة آنهم یزمنون و جب علیه 

|رسال النبی البهم لمافیه من استصلاحهم» .و الا لم یجب بل حسن فقط , , کذا فی شر ح المواقف ۱۲ . 

(؛): قوله تقتضیه لح: : والحاصل آن الوجوب عادی بمعنی آن العادة | لالهية جارية بالارسال لان الحکمة تقتضیه آی تر جح جانب وفوعه مج 
۱ ۲ 


شرح انعقاند مع سی الراند ۳ یدهم پالسعجزات 
الأجسام النافعة والضار ة ولم بجعل للعقول والحواس الاستقلال 
" بمعرفتهما و کذا جعل القضایا منها: ماهی ممکنات لاطریق ای الجزم باأحد 
جانبیها. ومنها: ما هی واجبات آو ممتنعات لاتظهر للعقل الا بعد نظر دانم 
وبحث کامل لو اشتغل الانسان به لتعطل أکثر مصالحه "فکان من فضل ال 
ورحمته ٍرسال الرسل بیان ذلک کما قال اللّه تعالی را منت کت لهس 
۱ للعالمین" ".وآیدهم أی الانبیاء بالمعجزات الناقضات للعادات جمع معجزة وهی 
آمر یظهر بخلاف العادة علی ید مدعی النبو ‏ عند تحدی المنکرین علی و جه 
یعجزالمنکرین عن الاتیان بمثله» وذلک لأنه لولا لتائید بالمعجزة ما وجب 
قسول قوله, ولا بان الصادق فی دعوی الرسالة عن الکاذب, وعند ظهور 
المعجزة یحصل الجزم بصدقه بطریق جری العادة" بأن اللّه تعالی ی بخلق العلم 
بالصدق عقیب ظهور المعجزة وان کان عدم خلق العلم ممکنا فی نقسه" و ذلک ۱ 
کماادعی آحد بمحضر من جماعة آنه رسول هذا الملک الیهم تم قال 
للملک: ان کنت صادقا فخالف عادتک وقم من مکانک ثلث مرات ففعل 
یبحصل للجماعة علم ضروری عادی بصدقه فی مقالته» و ٍن کان الکذب ممکنا 
فی نفسه فان الامکان الاتی بمعنی التجویز العقلی" تا ملسم ی 
کعلمنا بأن جبل اخد لم ینقلب ذهبا مع (سکانه فی نفسه فکذا ههنا بحصل بحصل العلم 
بصدقه بموجب العاد ة لانها آحد ۳ آفی ذلک 
(امکان کون المعجزة من غیر له تعال " 


۱): قوله و اجبات : کحدوث العالم و کونه تعالی عالما بکل جزئی متفیر » و کونه قادرا مرید اشانیا ۱۲. 

(۲): قوله لتعطل آکثر مصالحه : اذ لرآمکن مثلا معرفة الادوية رطبانعها وخواصهاللعامة بالتجربة ففی دهر طویل, ویقعون فی المهالک قبل 
قدرة استکمال التجرية مع آن اشتغالهم بذالک یوجب تعطل الصناعات الضرورية» » والشغل عن مصالح المعاش ۲ ۱ شر ح المواقف. 

(۳): قوله وما ارسلناکب الح : فانه علیه السلام بین أمر الدین والدنیا لکل من آمن و کفر » لکن من کفر لم یهحد بهدايته. برس ری 
و قدیوجه کونه علیه السلام رحمة للکافرین بأنهم آمتوا بدعانه عن الخسف والمسخ قاله العلامة الخیالی ۱۲ . : 

(4): قوله وهی أمر ادح: للمعجزة سبعة شروط آشار الشارح الیها فی التعریف: الاول آن یکون فعل اه تعالی. الثانی آن یکون خارقا للعادة. الثالث آن 
یتعذر معار ضته. الرایع أن یکرن مقرونا بالعحدی. الخامس آأن یکون موافقا للدعوی. السادس آن لایکون ما ادعاه وأظهر ه مکنباله. »السابع آن اتکون: 
المعجزة متقدمة علی الدعوی بل مقارنة لها آر متأخرة عنها بزمان یسیر یعتاد مثلهاء قاله المحقق الدو انی فی شر ح العقاند العضدیة ۲ ۱ . 

(<): قوله بطریق جری العادة «خ: |شارة الی آأن دلالة المعجزة علی الصدق لیست عقلية محضة کما للفعل علی فاعله, بل هی عندا دلالة .._ 
۱۱ ۱ ۱ توا ۱ ۲ ۱ ۱ 1۳ 

(5): قوله ممکنا فی نفسه "لخ: وقالت النمعتزلة: خلق المعجزة علی ید الکاذب مقدور له تعالی لکنه ممتنم ممتنع وقرعه فی ححمتد لانه فید ایهام 
صدقه وهو اضلال قییح ۱ وس رات و :انه غیر مقدور فی نفسه لأن لها 
دلالة علی الصدق قطعا »قاله فی المواقف. ۱۲ . ۱ 
ر۷): قوله بمعنی العجویز العقلی ید الک لان هل مرفیقون ان عی مالایخلف فاد ره أحصر ی من این 1 
ممکن بالذات لافی العر ف. والامکان العرفی ینافی خصول العلم القطعی ۲ ان . ۱ 

«۸): قوله لایقدح الح: لآن الاحتمالات العقلية لاتنافی العلم العادی. هذا هو الجواب الا جمالی. ۱۳ . 

٩(‏ اه : کالنبی آو الملک و الشیطان وذالک لانه قد تقدم آنهلامزلر في الرجود لا الله .فالمعجز ة لاتکر ن الا 


فعلا له تعالی لالغیره کذ! بستفاد من المواقف. ۱۲. 


ء ۸ ۱ ۲ ۰ ۲ (۱)ء ۲ 7 5 ۰ ۳ ۲ 
آو کونها لالغرض التصدیق آو کونها لتصدیق الکاذب الی غیر ذلک من 
الاحتمالات کما لایقد ح فی العلم الضروری الحسی بحرارة النار امکان عدم 
الحر ارة للنار ؛ ی کی رتور سین یر سس 
و ول الأنبیاء ادم " واخرهم محما علیهما السلام آما نبوة آدم علیه السلام 
فبالکتاب الدال علی آنه قد آمر ونهی" مع القطع بأنه لم یکن فی زمنه نبی اخر " فهو 
بالوحی لاغیر و کدا الستة والرجماع» فان‌کار نبوته علی مانقل عن البعض یکون 
کفرا. وأما نبوة محمد علیه السلام فلانه ادعی النبو و آظهر المعجزة. آما دعوی 
۲ ۳ ۹ ۳ (7) ء : بِ_- ِ ۳ ۹۹ ۳ 
البوة فقد علم بالتواتر» وآما اظهار المعجزة فلوجهین: آحدهما انه آظهر کلام الله 
ه ۱ ( 1 ۹ 1 
تعالی وتحدی به ات یا ی ی 
مع‌تهالکهم" "علی ذلک حتی خاطروا بمهجتهم "وآعرضوا عن المعارضة 
بالحروف الی المقارعة بالسیوف ولم یسقل عن أحد ره 
توفرالدواعی الامیان بشیع ممایدانیه. فدل ذلک قطعا علی آنه من عندالله تعالی » 
وعلم به صدق دعوی النبی علیه السلام علما عادیا لايقد ح فیه شی من 
الاحتمالات العقلية علی ماهو شأن سائر العلوم العادية. وانیهما: آنه نقل عنه من 
الأْمور الخارقة للعادقمابلغ القدر المشترک منه آعنی ظهور المعجزة حدالتواتر 
ر۱): قرله لالغرض التصدیق : وذالک لانا لانقول بان خلق المعجزة لغر ض التصدیق اما بهالی نت یز معللة بالاغر اض, بل نقول: 
ٍن خلقها علی بد المدعی یدل علی تصدیق له قانم بذاته. ۲ ۱ شر ح المواقف. 
(۲ ): : قوله آو ل الانبیاء آدم علیه السلام : وبعده شیث بن آدم علیهما السلام .ثم ادریس علیه السلام .ثم نوج ح علیه السلام؛ ثم هو د علیه 
السلام م۶ تم صالح علیه السلام» ثم (براهیم خلیل اللهء ژ ثم اسمعیل ابنه .ثم اسحاق أخوه علیهم السلام» ».و کان له ابتان یعقو ب. .وعیصو ولدا فیٍ 
بطن واحد فخرج یعقرب من بطن الام علی أثر "عیصوا" سمی یعقوب لخروجه علی عقبهء وأما یعقوب فهو آبوبنی (سرائیل کلهم؛ فکان یقال 
لیعقوب: اسرانیل: و کان لوط علیه السلام فی زمن اسراهیم علیه السلام و کان‌این عمه؛ ثم شعیب علیه السلام» ثم موسی علیه السلام؛ و آخوه 
هارون علیه السلام» ثم یونس؛ ثم دازد اللبی علیهما السلام؛ ثم اینه سلیمان علیه السلام؛ ثم ز کریا علیه السلام. ثم ابنه يح_ علیه السلام؛ ثم 
عیسی علیه السلام» ثم الیاس علیه السلام؛ و کان الیسع تلمیذه و خلیفته من بعده انقطعت الرسل بعد عیسی علیه السلام الی وقت سیدنا محمد 
صلی اللّد تعالی علیه و آله وصحبه وسلم. ولم یکن فی ولد (سمعیل علیه السلام نبی الانبینا صلی اللّه تعالی علیه وسلم وهو آخر الکل و خاتمهم 
رأولهم تشریفا بالبوة و آفضلهم باجما ع المسلمین ممن یعتدبهم, ذ کره بعض المحشیین عن بستان الفقیه للفقیه یی اللیث السمرقندی . ۱۲. 
ر۳): قوله علی آنه آمرونهی_لح: وأما الأمر فقوله تعالی "أسکن أنت وزوجک الجنة" وآما النهی فهز قوله تعالی "و لاتقربا هذه الشجرة" الاية 
هذا. لکن ذکر فی المواقف والمقاصد: أن هذا الآمر واللهی کان قبل البعثة لانه فی الجنة ولاأمة له هناک, نعم یرد آن یقال: لم لایکفی آن تکون 
ی حوا آمة له فی الجنة. ۱ خیالی. 
(4): قوله لم یکن فی زمنه نبی آخر ۳ ن الامر بلاواسطة فیکون و حیا وفیه تأمل لنهقدأمرت آم موسی علیه السلام بلاواسطة بقوله تعالی: "أن 
. اقذفیه فی التابوت" وأم عیسی علیه السلام کذالک بقوله تعالی: "وهزی الیک بجذ ع اللخلة" و الحق آن الأمر بلاو اسطة انما یستلزم النبو: (ذ! کان 
لاجل التبلیغ الی الغیر و أمر آدم علیه السلام کذالک. لان بحواء مشار كة فی ذالک الامر واللهی مع آن الخطاب لادم فقط ۲ ۱ خیالی. 
ر<): قوله علم بالتواتر : بچیث صار ملحقا بالعیان و المشاهدة فلا مجال:للانکار فیها. ۷" 
( : قوله تحدی به ال : والت‌حدی ایضا متواتر بحیث لم‌یبق فیه شبهة و آیات التحدی کثیر کقرله تعالی: شیف ی " وقو له 
تعالی:. گابز! پتتور و2 " فأتو! بسورة من معله". ۲ ۱. 
(۷): قوله مع تهالکهم: لخ: أی حرصهم علی المعارضة. 1 ۱" 
(۸): قوله حتی خاطرو بمهجهم : غاية للعجز, والمخاطرة: الایقا ع فی الخطر والهلاک والباء زاندة, والمهج جمع مهجة, وهی الرو ح آر 
۱ الدم مطلقا و دم القلب آی او قعرا آرو احهم و دمانهم فی الخطر بالمحاربات. ۲نَ. 
(4): قوله مع توفر الد واعی الخ: أی کثر ة الاسباب الداعية الی النقل » وهذا جواب عن شبهة المعاندین حیث قالوا : یحتمل أن یکون بعضهم 


عارض القر آن ولکن ستره أصحابه ولم ینقلوه وتقریر الجو اب آن الاعداء یومنذ آکثر من الرمل والحصی من المشر کین و المنافقین » « الیهو د 
و التصاری, فالعادة حاکمة بالضر و رة بان المعار ضة لو وقعت لنقلوها و ستر الصحاية ممايزید حرص المخالفین علی النقل. ۳ ۱ ملخصاء ن 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ۱۳۸ الدلائل علی نبوة خاتم الأنبیاء علیه السلام 
۱ ۳7 0 ۳ ۲ ۳ 9 

وان کانت تفاصیلها احادا کشجاعة علي» و جود حاتم وهی مد کورة فی 

کتب السیر. وقد یستدل آرباب البصائر علی نبوته بوجهین: 

0 7 . ۱ 
الدبطال" وونوقه بعصمة الله تعالی فی جمیع الأحوال» وثباته علی حاله 
لدی الأهوال بحیث لم تجد آعداژه مع شدة عداوتهم و حرصهم علی 
الطعن فیه مطعنا و لا الی القد ح فیه سبیلا فان العقل یجزم بامتتاع اجتما ع 
همه الأمورفی غیر النبیای ون یجمع اللد تعالی هد ه الکمالات ف حق 

الدیان وینصره علی آعدانه ویحیی اثاره بعد موته ۳ یوم الامذ 
1 ۱ ِ ۶ (() . 3 3 ۳ 
وثانیهماآنه ادعی ذلک المرالعظیم بین آظهر قوم لا کتاب لهم 

دثٍِ 5 ۱ ۳ 9 

و لاحکمة معهم» وبین لهم الکتاب و الحکمة وعلمهم الحکام والشرائع ۱ 
واتم مکارم الأخلاق وأکمل کثیرا من الناس فی الفضائل العلمية و العملية. ۱ 
ونور العالم با لایسان والعمل الصالح» وآظهر الله دینه علی الدین کله کما 
وعده» ولا معبی للنبوة والرسالة سوی ذلک» و اذا ثبتت نبوته وقد دل کلامه 

1 ۰۰ 1 امه ۴ 00 : * مه 3 
و کلام الله المنزل علیه علی آنه خاتم النبیین وأنه مبعوث الی کافة الناس بل 
۴ ۹ ۱ 3 93 ِ 
(لی الجن وا لانس ثبت آنه اخرالأنبیاء وآن نبوته لاتختص بالعرب کمازعم 
1 ی 3 : ۲ 
بعض النصاری . فان قیل: قدورد فی الحدیت تزول عیسی بعده. قلنا: ز 
را: قوله وان کانت تفاصیلها آحادا : کنکلم البهانم؛ ونطق الأشجاز والاحجار وشهادة الکل بنبوته ربکاء جذ ع التخلة حین ترک ! لانگاء 

ليه و اشباع جماعات کتيرة بطعام قلیل ونبو ع الماء من صابعه صلی اللّه تعالی علیه وسلم الی غیر ذالکت. بل قال القاضی عیاض فی‌الشفا . 

ماحاصله ان کنیرا من المعجزات قد بلغ حدالتراتر والشهرة, و الحکم بأنها من أخبار الأحاد ناش من قلة مطالعته للاخبار وروایتها و شغله بغیر 

ذالک من المعارف, و لاییعد آن یحصل العلم بالتواتر ند واحد ولایحصل عند آخر .۱۲ . 

(۲): قوله وقد یستدل آرباب البضاثر "الم: میسی الاستدلال الاول آعنی قوله: ما نبوة محمد ملع علی دعوی النبوة. و اظهار المعجزة 

علی التعیین وهو کلام الله و الاجمال وهو ساثر معجزاته التی آشار الیهابقرله: وثنیهماء ومبنی الاستدلال الثانی وهر قوله: وقد بستدل 

آحدهما ال علی آنه مکمل بالفتح علی وجه لایتصور فی غیر اللبی علیه السلام؛ ومینی الاستدلال الثالث وهو قرله: وثانیهما آه ادعی بلخ علی آند , 

مکمّل بالکسر علی ذالک الوجه ایضاً . ولیس فی هذین الوجهین ملاحظة التحدی و اظهار المعجزة: کذا فی الخیالی. ۰۱۲ : 

(۲): قوله تحجم البطال : الاحجام: اتأخر والفرار والجبن؛ والابطال جمع بطل الشجاع الباسل. ۰۱۲ . ۱ 

رع): قوله بعصمة اه تعالی -خ: قالت عانشة رضی ال تعلی عنها: کان البی مه یْحٍس حتی "نزلت والّهیمصمک من الناس" فاشرج 

رسول اله مس راسه من القبة فقال لهم: یا آیه الناس! انصرفوا فقد عصمنی ربی عزوجل رواه القاضی عیاض فی الشفا. ۰۱۳ 

ر۵): قولهتانیهما آنه ادعی آلم: یعنی سیرته المطهرة وأحراله علیهالسلام قبل اللبوة وبعدها, و خلقه العظیم. وببنه للمعارف الالهية. دنق 

ال کمية ای یمجز عنها آفاضل الحکماء مع أنه نشابین قوم غلبت فیهم الجهالة ولم یمارس الخط رالتعلموالتأدب الی غیر دالک من ماه ۱ 

الکریمة التی تبهر الألباب هی آقوی دلیل علی نبوتهمّ»قله المحقق الدو انی فی شرح المضدية. ۰۱۲ 

ر-): قوله خاتم اللبیین : بمعنی آنه له آخر البیین فلایمکن آن یحدث بعده ماج نبی آخر , خلافا للدیوبندية, فان (مامهم قاسم النانوتری قد 

زعم آن معنی خاتم النبیین: نبی بالذات لا آخر انیا وجوز حدرث نبی آخر بعد نم فی کتابه: تحدیر اثاس, وقد رد علیه الامام 

آحمدرضا قدس سره وساثر علماء آهل السنةفی کتبهم. ولمیتمکن الديربندية حتی الان من الجواب ولن یتمکنوا حتی یأتی آمرالله. ۱۲. 

«۷): قوله الي الجن والانس : بل ای جمیع الخلق, کما تقدم قرله ر: "ارسلت الی الخحلق کافة وختم بی النییون*ر *ه مسلم عن أبی 

هريرة رضی اللّه عنه. و قال تعالی: "ولکن رسول اه وخاتم لنبیین" وقال تعالی: ""وماارسلناک الا کافة للناس ۰۱۳۳ 


ر۸): قوله التصاری : وبعض الیهود آیضا کما فی شرح العضدیة ۲ ۱ . ۱ 
ی رت 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۳۳۹3  .‏ تعداد الأنبیاء علیهم السلام 
مس کت تست مت سس سس 


(٩) ۱‏ ء ی 
ونصب :ل*حکام بل یکون خليفة رسول الله علیه السلام. نم الصح آنه بصلی 
۱ ف ( ۶ :۰ 1 ۶ : 
بالناس ویژمهم ویقتدی به المهدی لاأنه آفضل فامامته او لی. ۱ 
وقد روی بیان عددهم فی بعض الا"حادیت علی ماروی آن النبی علیه 
۶ ‌ ۹4 2 (2 ء ۰ 0 ع ت ۳ ۱ ۰*۰۳" ۰ 
السلام سئل #*سن عددالانبی فقال : مائة الف واربعه وعشرون الفا . وفی 
ی ۰ ۱ ات 
روایه مانتا آلف وآربع وعسرون ألفا : والأولی آن لایقتصر علی عدد فی 
التسميا فة د قال الله تعالی: "منهم مَنْ قصصنا علیک ومنهم من لم 
9 ۸ 0 ۳ 9 . ۱ ۱ ۰ 
نقصص علیک ولایمن فی ذکر العدد آن یدخل فیهم من لیس منهم ان 
ذکر عدد آکثر من عددهم.وبخرج منهم من هو فیهم ان ذکر آقل من عددهم 
۲ 9 4 ۳3 8 5 8 ۲ ۰ 
یعنی آن خبر الواحد علی تقدیر اشتماله علی جمیع الشرانط المذ کورد فی 
ادشته علی اختلاف رواية» و کان القول بموجبه مما یفضی الی مخالفة 
ظاحر الکتاب وهو آن بعض الأنبیاء لم یذ کر للنبی علیه السلام» ویحتمل مخالفة 
الواقع وهو عد النبی من غیر الأنبیاء و غیر النبی من الانبیاء بناء علی آن اسم 
العدد اسم خاص فی مدلوله لایحتمل الزيادة و النقصان . ۱ 
1 1 ع 7 تس ‌ 
و کلهم کانوا مخبرین مب مبلغین عن.الله تعالی لذْنه هذا معنی النبوة والرسالة. 
صادفین ناصحین لخلق لنلا تبطل فاندة البعنة والرسالة» وفی هدا اشاره 
ر۱): قوله لکنه یتابء نم: وماروی آن عیسی علیه السلام یع الجزية ویرفعها عن الکفار رلایقبل منهم الا الاسلام مع آنه یجب قبرل الجزية 
فی شریعتا فوجهه آنهعلیه السلامبین انتهاء شرعیة هذا الحکم وقت نزول عیسی علیه السلام؛ فالنتهاءحیتنذ من شریعتن» علی آنهبحتمل آن 
یکون من قبیل انتهاء الحکم لانتهاء علته: فان علة قبول الجزیة ! لاحتیا ج الیه من جهة (عطانها عساکر الاسلام لیحصل لهم (ستطاعة الجهاد مع 
الکفار: وعند تزول عیسی علیه السلام تقرب القيامة وتکنر ال موال حتی لایقبلها آحد ؛ قلایحتاج عساکر الاسلام اٍلی جزية الکفار کما فی 
سقوط نصیب مزلفة القلوب عن مصارف الز کرة بعد ما آعز ال تعالی الاسلام» کذا فی الخیالی وحاشیته ۰۱۲ . ۱ 
(۲): قوله یقتدی به المهدی : نذا متفر به الشارحوالا فا حادیث تدل علی خلافه. فمها ما أخرجه آبنعيم فیالدلانل عن ابن عباس رضی ال 
تعلی عنه من حدیث طویل ومن جملته: حتی یکون مهم المهدی حتی یکون منهم من یصلی بعیسی بن مریم علیه السلام. نله المع السبوی لی تارنخ 
الخافاء, وقال العلامة ابن حجر لهیتمی فی الصواعق المحرقة: یصلی المهدی بعیسی کما فی الأحادیث. وآما ما صححه السعد التسازانی فلا شاهد له 
لذن القصد يامامة المهدی انما هو اظهار آن عیسی نز ل تابعا لهذه الشريعة ثم قال: یمکن الجمع بأن عیسی یقتدی بالمهدی أو لا ل(ظهار هذا الغرض ثم 
بعد ذالک بقعدی به المهدی علی قاعدة اقداء المفضول بالافضل انتهی رقد ذکره الملا علی القاری فی شرح الفقه الا کبر. ۱۲ 
(۳): قوله مائة الف بع:قال آبوذر وضی اه عه:قلت: یا رسول له کم وفاء عدد الانیءقال:منة لف رربعة وعشرون لا لرسل من ذالک ثلاث ما 
۱ واعمسة عشر جماغفیرا واه حمد؛ وعنآبی ذر رضی له عهقل: قلت! بارسول ال کم المرسلون قال: لث منة ربضعة عشر جماغفیر واه آحمد. ۲ ان. 
ر؛ ): قوله یعنی آن خبر الو احد لع: مشیر الی دفع مایترهم آنه(ذا ورد الحدیث فلاضیر فی التحدید فی ! لایمان لانه العمل "لحدیث والعمل 
بموجبه واجب, فدفعه أولاً بان اشتمال الحدیث المذ کور علی شرانط قبوله ممنو ع لمامر من الضعف , وثانیا آنه لو سلم فهو خبر و احد لایفید 
القطع المطموح الی فیاعقاند بل الظن ولا (عتماد علیه ههساء نالا آنه لو سلمآنه قطعی فالروایات فیهمتعارضة لا جحان وماله لساقم 
ورابعا آن خبر الواحد انما یقبل اذا لم یخالف ظاهر القر آن وههنا یعارضه لماذ کره المصنف من آية عدم القصة ۲ انظم. 
رح): قوله جمیع الشرانط الع: وهی ثمانية: خمسة منها ترجع الی المخبر وهی (سلام الراوی» وعدالته وضبطه. وعقله بواتصاله بک من 
رسول ال بهذاالشرط. وثة مها ترجع الی نفن الخبر وهی آن لایکون مخالفاللکتاب, والسة المشهورة.وآن لایکون مخلفا اطاهن 


ومن صنور مخالفة الظاهر عدم اشتهار الخبر فیما بعم به البلو ی فی الصدر ال"ول والثانی» لأنهم لایتهمون بالتقصیر فی متابعة السنة فاذا لم يشتهر, 
الخبر مع شدة الحاجة وعموم اللری کان ذالک علامة عدم صحته, کذا فی اصول الشاشی. ۱۳ : ۱ 


ر): قو له جذا معنی الب ة وال سالة : لان النبی مشتق من النباء ومعناه فی اللغة: الاخبارز عن المغیبات؛ والرسول هر مبعوث لتبلیغ أحکام له تعالی الی عباده. ۲ ۱ 


۰پب_پثآااااااا ی ۱ 


شرح العقاند مع جمع الفر اند 1 عصمة الأنبیاء علیه السلام 


الی آن الانبیاء معصومون عن الکذب حصوصا فیما یعلق مر الشرانع وتبلیغ 
الاحکام و ارشاد الأمةء آما عمدا فبالاجماع, ی ی ۱ وفی 


عصمتهم عن ساثر الذنوب تفصیل. وهوآنهم معصومون عن الکفر " قبل الوحی 
۲ 0 ‌ ۳۸ 5 مر (*) 

و بعده بالاجماع» و کذا عن تعمد الکباثر عند الجمهور خلافا للحشوية و انما 
3 ۰ 1 ۶ 3 "۳ 0 5 3 ۰ 
التعلاف فی آن امتناعه بدلیل السمع او العقل» و آما سهوا فجوزه الا کنرون» آما 

: 7 ۳ ( ۳ 3 
الصفغانر فیجوز عمدا عند الجمهور »حلافا للجبانی و اتباعه ویجوز سهرا 
بالاتفاق الامایدل علی الخسة کسر قة لقمة و التطفة ۰ بحبة. لک اف ین 
اشترطوا آن ینبهه ا علیه فینتهوا عنه هذا کله بعد الوحی» و آما قبله فلادلیل " ی 
امتنا ع صدور الکبیر ة. و ذهبت المعتزلة الی امتناعها لأنها توجب النفر ة المانعة 

۱ ۳ 6 ۲ _ (۱۰) : ۲ ۹ 
عن اتباعهم فتفوت مصلحد البعنة .و الحق منع مایوجب النفر ة کعهر الامهات 
ِ و الفجور و الصغائر الدالة علی الخحسة. ومنعت الشیعة صدور الصغیرة و الکبیرة 
۳ » ۰ ید 3 ۰ 
قبل الوحی وبعده لکنهم جوزوا اظهار الکفر تقیةه ادا تمرر هدا. 
وش ووت بک دا ی ی تا یه بو رت سوریس ی ۹ 
ر۱): قوله معصومون عن الکذب الخ: قال فی شر ح المم اقف: : آجمع أهل الملل والشرانع کلها علی وجوب عصمتهم عن تعمد ۳ 
دل المعجز القاطع علی صدقهم فیه کدعوی الرسالة, » ومایبلفونه من الله زلی الخلانق اٍذ لوجاز علیهم التقول والافتراء فی ذالک عقلا. لادی ال 
ابطال دلالة المعجزة وهو محال. ی مر تن احرال 
دنیاهم »ان ذالک کان بزری ویریب بهم وینفر القلوب عن تصدیقهم بعد. ۱ 
(۲): وله قعند الا کترین : ای ذمب الجمهور (لی عصمتهم عن الکذب فی السلیغ سهراء ومنهم الاستاذ آبواسحن الأسفرانیی وکتیر س 
الأنمة الاعلام لدلالة المعجز ة علی صدقهم فی تبلیغ الاحکام .فلو جاز التخلف فی ذالک لکان :2سا لدلالة المعجزة رهو ممتنع: و حوزه 
القاضی آبوبکر الباقلانی بناء علی آن المعجزة انما تدل علی صدقه فیما قصد تبلیغه وآما ماکان من اسان فلاداة له علی الصدق فیه فلز 
من الکذب هناک نقض لدلالعها. , کذا فی شرح ا اقف و غیره ۲ ۱. 
(۳): : قوله سانر الابرپ الذنوب : یعنی ماسوی الکذب فی التبلیع بغ والارشاد ۱۲. 
13 : قوله معصومون عن رن عن الکفر : قال الفاضی عیاض فی ادف : قد تعاضدت الأخبار والاثار عن الأنبیا» بتتزیههم عن هذه النقيصة منذر لدرا ونشأنهم علی النر حید 
والایمان. بل علی اشراق آنوار المعارف ونفحات آلطاف السعادة, ولم ینقل أحد من أهل الاخبار آن احد آنبی واصطفی ممن عرف بکفر واشر اک قیل ذالک ۱۳. 
رء): قوله للحشوية : بفعح الحاء وسکرن الشین و فتحها: » قوم من المبتدعة» .رفی رجه تسمیتهم خلاف وقیل : لأنهم مجسمة والجسم محشر 
وقیل : نسبوا الی الحشاء وهو الجانب لانهم کانوا یجلسون فی مجلس ام کت ی : ردو اهزلاء الی حشاء الحلقة أی 
جانبها» له فی النبراس: ویظهر من الملل والتحل أنهم مجسمة ۱۲ . 
)1 : قوله وانما الخلاف الخ: قال القاضی الباقلانی و المحققون من الاأشاعراة ان العصمة فیماو راء لیخ غیر واجبة عقلا اد لادلالة للسعجز: 
علیه فامتنا ع الکباثر عنهم عمدا مستفاد من السمع و (جماع الامة قبل ظهور المخالفین» وقالت المعتر لة : ممتدع ذالک عقلا لان صدور الکبانر 
عنهم عمدا یوجب سقوط هیبتهم عن القلوب. و انحطاط رتبتهم فی آعین الناس فیژدی الی اللفرة عنهم؛ وعدم الانقیاد لهم ویلزم منه (فساد 

الخلائق وترک (ستصلاحهم وهو خلاف مقتضی العقل والحکمة ۲ ۱ شرح مواقفت.  ......‏ ۱ 
(۷): قوله فحوزه الا کنرون : قال السید السند فی شنر ح المواقف: ان المختار خلافه» وقال الملا علی القاری فی شر ح الفقه الا کبر عن ابن الهمام؛ 
والمختار ی عند جمهور آهل السنة العصمة عن الصغانر والکباثر غیر المنفرة خطاء ُو سهوا» ومن أهل الستة من منع السهو علیه, واه صح جواز السهو 

فی الافعال» » والحاصل آن أحد امن أهل السنة لم یجوز رتکاب المنهی عنه منهم عن قصد ولکن بطریق السهو والنسیان ویسمی ذالک زلة ۱۲ . 

(۸): قوله عمدا عند الجمهور ‏ الع: قال فی النبراس : فیه قصور لان منع الصفیرة عمدا مختار مذاهب الاشاعرة کما فی شرا ح ح المواقف وه 
مختار الشار ح فی التهذیب وشر ح المقاصد. و الجبانية قالوا: : لایصدر الصغيرة الا علی سبیل سهو آر خطاء فی الاجتهاد ۲ ۱. 

ره): قوله فلادلیل ال : قال القاضی عیاض فی الشفا بعد ذ کر الخلاف فی هذه المسئلة: و الصحیح ان شاء اللّه تنزیههم من کل عیب فکیف 
رالمستلة تصورها کالممتنع فان المعاصی والنواهی انما تکون بعد تقرر الشرع. ۲ 

۱۰ قوله والحق آنج : عند الشار ح بصدد عصمة الانبیاء ‏ قبل الوحی کانه رد علی المعتزلة آ"ِِ ۱ 
(۱۱) : قوله تفية : ای خوفا لان اظهار الاسلام حینتذ لقاء اللفس فی التهلكة, ور دبانه یفضی الی (عفاء الدعرة وترک تبلیغ الرسالة بالكلية اذ 

۱ آولی الارقات بالتقية ابتدا ع الدعو ة لضعف الداعی وشو کة المخالف وایضا متقرض بدعوةابراهيم وموسنی علیهما السلام فی زمن نمرود 
رفرعرن_ علیهما اللغنة یو و او ۲ 


سر 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند 9۳۱ والملانکة عباد له تعالی . . 
فمانفل عن الأنبیاء علیهم السلام ممایشعر بکذب آو معصية فما کان ‏ 
منقولا بطریق الحاد فمردود» وماکان بطریق التواتر فمصروف عن 
ظاهره ان آمکن والا فمسحمول علی ترک الولی و کونه قبل البعثة 
وتفصیل ذلی ۳ الکتب المبسو طة. 

و آفضل الانبیاء "محمد علیه السلام لقوله تعالی: «کندم خیرم رت" 
الاية ولاشک آن خيرية الأْمة بحسب کما لهم فی الدین وذلک تابع لکمال 
نبیهم الذی یتبعونه. وا لاستدلال بقوله علیه السلام: "آنا سید ولد ادم 
ولافخرلی" ضعیف لدّنه لاندل لین کونه آفضل من ادم بل من آو لاده؛ 


سر 5 9 1 
والملانکة عبادالله تعالی عاملون با مره علی مادل علیه قوله تعالی: 


"لایس قبونه بالقول وهم بأمرهیعملون " وقوله تعالی: "لایِسشتکبرون عن عبادته ۱ 


ولایشتخیرون " ولایوصفون بذ كورة ولاآنوثة اذ لم برد بذلک نقل ولادل 


علیه عقل و آنهم بنات اللّه» محال باطل" » و افراطافی 
شأنهم کما آن قول البهود 1 د: "زن الواحد فالواحد منهم قد یرتکب الکفر ویعاقبه 
له بالمسخ تفریط وتقصیر فی حالهم. فان قیل: لیس قد کفر ابلیس وکان من 


ِ الملانكة بدلیل صحة استخنائه منهم قلنا: : لا بل کان من الجن ففسق عن آمر ربه 


9 


رد: قوله فمردود : فقد صرح غیر واحد من الانمة بان نسبةلرواةلیالکذب آو الط و لی من نسبة انباء ی المعاصی ۴ ان. 

(۲): قوله فمصروف عن ظاهره_: ای بطریّق صرف النسبة [لی غیرهم فان الحمل علی ترک الاولی ونحوه صرف عن الظاهر» وفیه توجیه 
آخحر بحمل العام علی ماعدا الخاص المقابل ۲ ۱ خیالی. 

(۳): قولهآفضل الانباء ال : لانزا ع فیه بل هذا مما أجمع علیه, واما قوله مج : لاتفضلونی علی یونس الحدیث» فقال الاما الشعرانی رحمه 
له تعالی: : هو تواضع منه 3 ر الا فهو یعلم آنه آفضل خلق اللّه تعالی» ,.وذالک لیصح له تمام الشکر فانه آشکر خلق له تعالی له ولایکون ۱ 
ذالک لا بمعرفته کل ماأنعم اللّه به علیه فافهم» اک ۱ 
فانه من فضله لتفضیل اللّه تعالی له فقد أصاب. الیواقیت. ۱۲. 

ر4):قوله ولافحر یل وله فهر ولکن بل ی ۲ ان 

رد ): قوله له ایدل دج : قال العلامة الخیالی: وقدیقال یز یت .وفیه 


. مافیه وقد یرجه ایضا بان فی آولاده من هو افضل منه وهو نوح آو ابراهیم و موسی أو عیسی وغیرهما من الأنبياء علیهم السلام علی اختلاف 
الاقوال. والأولی آن یستدل بقوله علیه السلام: نا آکرم الاولین والاخزین عند له ولافخرلی. و1 


رح): قوله والمككة الم ج: جمعٌ ملاک علی الاصل کالشمائل جمع شمال والتاء لتانیث الجمع وهو مقلوب مالک من الالو كة وهی الرسالة 

لانهم وسانط بین للّه تعالی وبین الناس فهم رسل اللّه آر کالرسل (لبهم. واختلف العقلاء فی حقیقتهم فذهب اکثر المسلمین الی آنها اجسام .. 

لطيفة قادر : علی التشکل بأشکال مختلفة, وزعم الحکما آنها جراهر مجردة مخالفة للنفرس الناطقة فی الحقيقة منقسمة لین قسمین: ۳ 

شأنهم الاستغراق فی معرفة الحق والتنزه عن الاشتغال بغیره وهم العلیون والملانكة المقربون» وقسم یدبر المر من السماء ال ار علی ‌ 

ماسبق به القضاء وهم المدبرات آمرا قاله القاضی البیضاوی فی تفسیره. ۱۲ . 

(۷): قوله عاملون بآمره : رد لو تون ون لت ۱ سم رورا مت وقال بعض العلماء: العصمة 

خاصة بالمرسلین المقربین منهم. ان. 

۸): قوله محال باطل : رده اللّه بقوله: "یسمون الملانكة تسمية الانلی مالهم به من علم" وقوله تعالی: "وجملواالملانکةالذین هم عباد 

الرحمن انائا آشهدوا خلقهم ستکتب شهادتهم ویسئلون" ". وقوله تعالی: "اقأصفا کم ریکم بالبنین واتخذ من الملانکة (نائ انکم لتقولون قولا 
عظیما" (لی غیر ذالک من الایات القر آنية. ۲ ۱. 

:)٩(‏ ):قولهقول البهود ج: : والیه ال شارة فی قوله تعالی: "من کان عدوالله وملشکته ورسله وجبریل ومیل فان له عدو للکفرین" م2 

(۱۰): قوله بدلیل صحه استشانه : ذا الاصل فی الاستشاء هو الاتصال ۳ 

فسقه عن آمر ربه وقد یجاب بان و او اژادنی بلامزية. ۱۲ خیالی. 


شرح العقاند مع جمع الفراند نحل ولله تعالی کتب 
لکنه لما کان فی صفة الملانكة فی باب العبادة ورفعة الدر جة و کان جنیا و احدا 
مغمورا فیما بینهم صح استشاژه منهم تغلیبا. و أما هاروت وماروت فالاصح 
آته ما ملکان لم یصدرعنهما کفر ولا کبيرة. وتعذیبهما انما هوعلی وجه 
المع اتبة کما یعاتب الأنبیاء علی الزلة والسهو و کان یعظان الناس ویقولان: 
نما نحن فتنة فلا تکفر. ولا کفر فی تعلیم السحر بل فی اعتقاده والعمل به, 
ولله تعالی کتب "آنزلها علی آنببنه وبین فیها آمره ونهیه ووعده ووعیده 7 
و کلها کلام الله تعالی وهو واحد وانما التعدد والتفاوت فی النظم المقرو 
المسموع. وبهذا ! لاعتبارکان الأفضل هو القران. ز ثم التوراة» وا لانجیل 


والزبور کما آن القرآن کلام واحد لایتصور فیه تفضیل, ثم باعتبار ال نراء ‏ 


والکتابة یجوز آن یکون بعض السُوّر أفضل کما ورد فی الحدیت وحقيقة 
الحفضیل آن قراء ته آفضل لما آنه آنفع و ذکر اللّه تعالی فیه أکثر . ثم الکتب قد 
نسخت بالقران تلاوتها و کتابتها وبعض أحکامها . والمعراج لرسول الله 
۰۰ سا سح 
علیه السلام فی الیقظة بشخصه الی السماء نم الی ماشاء له تعالی من 


العلی حق آی ثابت بالخبر المشهور حتی آن منکره یکون مبتدعا 


(۱): قوله صنح استثنانه «ع: حاصله آن ٍیلیس کان من ان لقوله تعالی: "کان من الجن ففسق عن أمر ربه" وصح الاستناء وتداوله الأمر 

بالسجود للغلبة ی انه کان مامورا مع الملائكة لکن عبر عن المجمو ع بالملانكة تغلیبا کذا یحصل من الحراشی. ۱۲ . 

ر۲): قوله هاروت وماروت : هما ملکان نزلا بابل, قرية بالعراق اسمان أعجمیان بدلالة منع صرفهما للعلمية والعجمة. ۱۲ شرح الشفا للملاعلی الاری. 

۳): قوله لم یصدر عتهما کفرآل: آما الآثار المروية فی قصة زهرة فقد قال القاضی عیاض فی الشفا: ان هذه الأخبار لم یرو منها شی لاسقیم 

ولا صحیح عن رسول ال ونم رویت عن علماء البهود والتصاری و کذا ال القاضی البیضاوی فی تفسیره ولکن من علمائنا من صححه 
عن النبی نك منهم الامام الغزالی» .والعلامة ابن حجر الهیتمی وقد أخرجه الامام أحمد بن حنبل عن عبدالله بن عمر رضی الله عته» ۰ وقال العلامة 

علی القاری فی شر ح الشفاء: وقد قیل لهذه القصة طرق تفید العلم لصحتها فالجواب الصو اب آن ن الکلام فی عصمة الملانكة الکرام .وهذان قد 

خرجا عن صفة الملانکة بالاء مت البشرية من الشهوة اللفسية علیهما ابتلاء لهما فی القضية. ۱۲ . 

43 + قوله ولله تعالی کتب ال ,ذکر آبومعین 0 : نرل علبی شیث بن آدم خمسون صحیفةً وعلیادریس تون رعلی 

اسراهیسم عشر أوعلی موسی قبل غرق فرعون عشر ثم آنزل علیه التوراة وعلی عیسی انجیل وعلی دازد الزبور وعلی نیتال لقرآن. وذ کر 


بعضهم علی آدم غشر بدل عشر موسی. وقال وهب بن منبه: : علی ابراهیم عشرین ولم یذ کر عشر موسی و عددالکتب علی الر وایات ۵و ربعم ۰ 


لکن الافضل آن لایحصر العدد کمافی الانیء لان هذه الروایات لیس لها سند قوی. ۴ ان. 
(): قوله وهو واحد اله: : ی الکل متحد من حیث آنه کلام اللّه تعالی و ان تفاوت من حيئية خصوصیات النظم المقرو فعطف التفاو ت 
علی التعدد قریب من العطف التفیری» و لک آن تقول: ی و ی ای نا 
کما آن القر آن کلام واحد ۰ خیالی: 

(): : قوله کما ورد فی الحدیث ؛ قال اللبی نا :|ن لکل شی قلبا وقلب القر آن یس رواه الدارمی وقال نز بدا زلزلت: » تعدل نصف 
القر آن. وقل هو اللّه آحد. تعدل ثلث القر آن. .وقل یا آیها الکافرون ری اقرآن واه برمذی عن این باس رضی ال شهما ۱۲ 

(): : وله بعض آحکامها : لاکلها الا انا لانعمل منها الا بما قصه الله تعالی ورسوله ۲۳ ۱. 

(۸) قوله والمعراج لح: : قال العلامة علی القاری فی شر ح الشفا: ذ کر نز 
کان بعد السعثة بستة عشر شهرا وقال السبکی: الاجا هل مانمگ رالذی ات3 لیات خسن لیم آنه قبل الهجرة 
بسنة وهو فی الربیع الاول انتهی وروی السید جمال الدین المحدث فی رو ضة الاأحباب ده کان و شحف رعش رین من هر رسای رای با 


هم علیه فی الحرمین الشریفین من العمل» وقیل: فی الربیع الا خر وقیل: فی رمضان وقیل فی شوال ۲ 1. 


(د): قوله فی الیقظة بشخصه : قال العلامة القاری فی شر ح الشفا: قالوا: کان الاسراء مرتین : مرة فی نومة ومرة فی بققظة ببدنه رد جه انتهی. ‏ 


و لایبعد آن یقال: اسر ازه السروحی کان مرات باعتبارات المکاشفات فی الیقظات والمنامات و آما اسر ی 
المقامات و الحالات مه ار یادها( الحاصلة بالکلام والرژية وسالر الدر جات . و 
/ ۰ قوله ثابت بالخبر المشهو" : ویفهم منه آن المعراج من ۰ السماء ایض مشهور ومثیت بطریق الاحاد هو حصرصیة مالیة من الجنة أو غیرها ۰ خیالی. 


۱ 


زره قرله مشهور : فمن انکر ه فهو ضال ۱.۳. 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۶:۳ مبحن المعراج 


۶ ۰ 7 ۷ 
و انکاره و ادعاء استحالعه [نما یبتبی علی أصول الفلاسفة" والا فالخرق. 


والالتیام علی السموات جانز. " والاجسام معمائلة یصح علی کل ما یصح 
علی الاخر. واللّه تعالی قادر علی الممکنات کلها. فقوله: فی اليقظة» (شار ة 
الی الرد علی من زعم آن المعراج کان فی المنام علی مارزی عن 
معاویترضی اللّه تعالی عنه: آنه ستل عن المعراج فقال: کانت رژیا صالحة. 
وروی عن عانشة رضی اللّه تعالی عنهاآنها قالت: مافقد جسد محمد علیه 


۱ 


السلام ليلة المعراج. وقد قال الله تعالی: وماجعلنا الرژیا التی اراک 


لافس للاس» وأجیب بأن المراد الرژیابالعین» " والمعنی مافقد " جسده عن 


الروح بل کان مع روحه» و کان المعراج للرو ح والجسد جمیعاء وقوله: 
بشخصه ٍشارة الی الرد علی من زعم آنه کان للروح فقط . ولایخفی آن 
المعراج فی المنام و بالروح لیس مما ینکر کل الانکار» والکفرة آنکر وا . 


آمر المعراج غاية الانکار بل کثیر من المسلمین قدارتدوا بسبب ذلک» 
وقوله: (لی السماء ٍشارة ای الرد علی من زعم آن المعراج فی الیقظة لم 
یکن" لا الی بیت المقدس علی مانطق به الکتاب ". وقوله: ثم ٍلی ماضاء له 
تعالی: (شار ة» (لی اختلاف آقوال السلف» فقیل: الی الجنة وقیل: ٍلی العرش 
وقیل: الی فوق العرش وقیل: الی طرف العالم." فالسراء وهو من المسجد 
الحرام الی البیت المقدس قطعی "ثست بالکتاب» والمعراج من الأرض الی 


ر۱): فوله علی صول الفلاسفة : من قولهم: ان الفلک لایقبل الکون والفساد والخرق والالتيام ووجود کرة التار بین السماء والارض. ۰۱۲ 

ر. قوله جانز : لان النصوص شاهدة بوقرعه کقوله تعالی: (ذ۱ السماء انشقت واذا السماء انفطرت» وقوله تعالی بوم نطوی السماء 
کطی السجل للکتب ۱۳ . ۱ ۱ 

ر۳): قوله المراد الرزیا بالعین «بع: وذالک لأن قوله تعالی: "فتنة للناس" یژید آنها رزیا عین و اسراء بجسده ‏ بشریف (د لیس 
فی الحلم فتنة ولایکذب به آحد. لْن کل احد یری مدل ذالک فی منامه من الکون فی ساعة واحدة فی آقطار مختلفة. کذا فی 
الشفاوغیره. وقد یجاب ایض بان المراد رزیا هزيمة الکفار فی غزوة بدر» وقیل: هی رزیا آنه سیدخل مكة, کذا فی الحیالی 


والشفا وشرحه وغیرهما. ۱۲ 

ر6): قرله والمعنی مافقد الخ: قال الخیالی: و الأولی آن یجاب بان المعراج کان مکررا: مرة بشخصه؛ ومرة بروحه؛ و قول عانشة رضی الله 
عنها حکایة ع النة هی ,قلت: وذالک لانعانشة رضی ال عهاعلی ماقاله لقاضی عیاض فی الشنا لم قکن حیننذ زوجه ولا فی سن 
من یضبطه ولعلها لم تکن ولدت بعد علی الخلاف فی الاسراء. ۱۲ . 


السماء مشهور»" ومن السماء ٍلی الجنة و الی العرش و غیرذلک آحاد 
ات ۶ موق دق ۰ اد ها 9 سس یی 


ره): قوله المعراج فی الیقظة لم یکن لخ: وان‌ما قصدهم الجمع بین الروایات المختلفة وهذا يشبه قول المعتزلة, کذا فی شرج 


الشفا للعلامة علی القاری. ۱۲ . 
رت): قوله نطق به الکتاب : وهو قوله تعالی: *"سبحان ای اسری بعبده لیلا من المسجد الحرام (لی المسجد الاقصی" فجعل ی السسجد 
لاقصی غاية الاسراء الذی وقع التعجب فبه بعظیم القدرة والتمد ح بتشریف البی مت به و (ظهار الکرامة له, ول وکان الاسراء بجسده الی زاند 


۱ علی المسجد الاقصی لذ کره فیکون آبلغ فی المد ح. ۴ اشفا. 


۷): قوله طر ف العالم : ی تهاية عالم الاجسام التی لیس ورانها مکان و لاهواء بل العدم الصرف ۲ ان. 
ره): قوله قطعی : لانه بت بیمن قطعی البوت مع کونه قطعی الدلالة علیه فمن آنکر » فهو کافر ۲ اِ. 


ی هی یب تست تست ت تک هت 


شرح العقاند مع جمع الفراند ۱۶ کرامات الا ولیاء حق 

ثم الصحیح آنه علیه السلام نما رأی ربه بفژاده لابعینه. و کرامات الولیاء" 
حق والولی هو العارف باه تعالی وصفاته حسب مایمکن "» المواظب علی 
الطاعات. المجتیب عن المعاصی. المعرض عن الانهماک فی اللذات 
والشهوات. "و کرامته ظهور اسر خارق للعادة من قبله غیر مقارن لدعوی 
النبو 5 کون م3 بالای‌مان والعمل الصالح یکون 
استدراجا. ومایکون مقرونا بدعوی النبوة یکون معجزة. والدلیل علی حقية 
الکرامة ماتواتر من کثیر من الصحابة, ومن بعد هم بحیث لایمکن انکاره 
خصوصا الأمر ارو جاوت التفاصیل احادا و ایض الکتاب ناطق 
بظهورها من : مریم" "ومن صاحب سلیمان علیه السلام. آویعد ثبوت 9 
لاحاجة از [ثبات الجو از ۱ 

شم او رد کلام بشیر الی تفسیر الکرامة والی تفصیل بعض ببزنیان 

المستبعدة جدا فقال: فتظهر الکرامة علی طریق نقض العادة للولی من * 
قطع المسافة البعيدة فی المدة لقليلة کاتیان صاحب سلیمان علیه 
السلام وهو "اصف بن برخیا" علی الأشهر بعرش بلقیس قبل ارتداد 
الطرف مع بعد المسافة. وظهور الطعام والشراب واللباس عند الحاجة 


۱ قوله ثم الصحیح آنه " الخ: : نذا یخالف ما قاله الامام النووی فی شر ح مسلم من أ ن الراجح عند آکثرالعلماءآن رسول ال رای ربه 
بعینی رأسه لیلة السراء لحدیث ابن عباس وغیره مما تقدم . و اثبات هدذا لایاخذو نه الا بالسما ع من رسول الله با 2 هذا مما لاینبفی آن یشک 

فیه. ۰ ویمکن الجمع بین القولین بان یقال: ان اه تعالی جعل بصره فی فزاده آو خلق لقزاده بصر احتی رای به رژیة صحیحة کسا قال السحدت 
عبدالحة ق الدهلوی قدس مره بعد ذ کر هذا التو جیه: کویرتشرل: دبا یدرد یک تن دادرا ین کبتآسن جب ان "یا تراد یدنس رست 

ده ندال فرب در ان‌ست.اشعد الامعارت ۱۳ 

(۲): قوله حق : ی ثابت بالکتاب والسنة ولاعبرة بمخالفة المعتز لة و أهل البدعة فی انکار الکرامة, والفرق بینهما آن المعجزة آمر خارق 


للعادة کاحیاء میت و اعسدام جیل علی وفق التحدی وهو دعوی الرسالة فخرج غیر الخارق کطلو ع الشمس من مشرقها کل بوم و الخارق علی 1 


خلافه بان یدعی نطق طفل بتصدیقه فنطق بتکذیبه کما وقع للدجال .و الکر امة خارق للعادة الا آنها غیر مقرو نة بالتحدی و وهر 3 کرامة للولی 
وعلامة لصضدق النیی فان کر امة التابع کر امة المتبو ع» قاله العلامة علی القاری فی شر ح الفقه الا کیر . ۲ 

(۳): قوله حسب مایمکن : أی بقدر الامکان. ۱۲. 

(4): قوله والشهوات : آراد المباحات وأما !لاجتناب عن کل مایل ویشتهی قلیس من الطريقة المحمدية بل من فعل رهبان التصاری رالهنود 
وقد صح النهی عنه فی الاحادیث. ۲ ان. 

ره): قوله فما لایکون مقرونا خ: : مشل ابلیس فی طبی الارض له ختی یرسوس من فی الشرق والغرب؛ وفرعون حیث کان یأمر اللیل بان 
یجری علی وفق حکمه کما آشار (لیه سبحانه حكاية عنه بقو له تعالی: " آلیس لی ملک مصر وهذه الأنهار تجری من تحتی* وحیث مکی انه اذا 
آراد بصعد قصره وینزل عنه راکیا کان یطول قدما فرسه ویقصران علی وفق غرضه ۱۲ شرح ققه اکبر. 

(): قوله یکون استدراجا : ان وافق غرضه و الا یسمی (مانة کما روی آن مسيلمة الکذاب دعا الأعور ٩‏ 
فصارت عینه الصحیحة عوراء» وقد یظهر الخوارق من قبل عوام المسلمین تخلیصالهم عن المحن و المکاره ویسمی معونة۲ ۱ خیالی. 

42 : قوله بظهورها من مریم : کما قال اه تعالی: کلما دخل علیها ز کریا المحراب وجد عندها رزقا قال یامریم آنی لک هذا قالت :هو من 
تعتدالّه زن له پرژق من یشاء بغیر حساب» ۱۳ 

9 : قوله صاحب سلیمان علیه السلام : وهو آصف بن برخیا من وزرانه اذ اضر یو ی لقن قیان ار تداد الطر ف 
کما قال اللّه تعالی: "وقال الذی عنده علم من الکتاب انا آتمک به قبل آن برد الیک طرفک فلما و مقر اجه 


قال هذا من فضل ربی* " الایة. ۱۲. 
ر٩):‏ قوله لا حاجة : کما ذهب (لیه صاحب المواقف. وذالک لان وقو ع الشی مستلزم لامکانهفادلة الرجود آدلة الامکان, ۱۴ . 


106۸۵ 


مرج العقاند مع 


۲ ۲ و 1 هه 7 
کمافی حق مریم فانه "کلما دخل علیها ز کریا المحراب و جذ عندها رزقا 
قال یامریم انی لک هذا قالت هو من عند الله" والمشی علی الماء کما نقل 
عن کثیر من الاولیاء: یت ان فی الهواء کمانقل عن جعفر بن آبی 
طالب "ولقمان السرخسی وغیرهماء و کلام الجماد و العجماء آما کلام الجماد 
فکما روی آأنه کان بین یدی سلمان و آبی الدرداء رضی الله تعالی عنهما قصعة 
الکهف» و کما روی آن النبی علیه السلام قال : بینما رجل بسوق بقرة قد حمل 
علیها (ذا التفنت البقر ة الیه وقالت: انی لم أخلق لهذا وانما خلقث للحرث. 
فقال الناس: سبحان الله! تتکلم البقرة فقال النبی علیه السلام: امنت :هذ۱." 

و اند فا ع المتوجه من البلاء و كفاية المهم عن الأعداء وغیر ذلک . 
من الشیاء مثل رژية عمر آوهو علی المنبر فی المدينة جيشه بنها وندحتی 
قال لأمیر جیشه: یا ساریة! الجبل الجبل تحذیر ا له من وراء الجبل لمکر 
العدو هناک» وسماع سارية کلامه مع بعد المسافة» و کشرب خالد السْم من 
غیر تضرر به» و کجریان النیل بکتاب عمر وآمثال هذا آکثر من آن بحصی. 
ر۱): قرله کما فی حق مریم الج: وأما ماقیل من آن الاول ارهاص لنبوة عیسی علیه السلاغ آو معجزة لز کریا علیه السلام: و الثانی معجز ة 
لسلیمان علیه السلام فمدفو ع بأنا لاندعی الا جواز الخوارق لبعض الصالحین غیر مقرون بدعوی البوة ولایضر نا تسمیته ارهاها آر معجزة 
لنبی هو من آمته سابقا أو لاحقا .وسیاق القتصص یدل علی آنه لم یکن هناک دعوی النبوة بل ولم یکن لز کریا علیه السللام علم بعلک الْقطية شعیة 


والا لما ستل عن الکيفية. و الحاصل آن الاعر لخارق للعادة هو بالسبة الی اللبی مور بو قبله أو من قبل امته بات ای الولی 
کرامة, ملخصا شر ح الفقه الا کبز و 

1 کچ ور ر بن آبی طالب :روی السرمذی عن آبی‌هريرة رضی اللّه عنه قال قال رسول له : ریت جعفرا یطیر فی 
الجنة مع السلانكة, وفیه ان الکلام فی الکر امة حال الحیة لابعد رف 1 

ر۳): قوله نما . قال العلامة الخیالی: . اعلم آن بینا بألف ا لاشبا ع وبینما بما المزيدة من الظروف الز مانية اللازمة الاضافة الی الجملة الاسمية؛ رفیهسا 
معنی المجازات فلاباد لهما من جواب فان تجرد عن کلمتی المفاجاة فهو العامل و الا فالعامل معنی المفاجاة فی تینک الکلمتین ۲ ۱ 

ر؛ ): قرله فقال الناس للج: أی عند حکاية النبی علیه السلام هذه القصة التی سمعها من الملکب قال الناس متعجبا بقرة تکلم ۲ ! خیالی. 

رد): قرله آمنت بهذا : أی بما سمعته من الملک من تکلم البقرة, وهذ! الحدیت قد أحرجه الشیخان عن آبی هريرة رضی اللّه عنه, وفیه: فانی 


جمع الفر اند ۵ ۶ ۱ کرامات ادولیاء حق 


و من بذالک وابوبکر وعمر ۱۲ 

ر): قوله رژية عمر رضی الله عبه اید: : عن ابن عمر رضيی له عنهما قال : وجه عمر جیشاور أب ی علیهم ر جلا یدعی ساریة فبینسا عمر 
رضی الله عنه یخطب حعل ینادی یا ساریة! الجبل تلا ثم قدم رسول الجیش فسأله عمر فقال با آمیر المومنین: هز منا فبینسا نحن گذالک اذ 
سمعنا صوتا ینادی یا ساریة! الجبل ثاطا قأسندنا ظهورنا ال الجبل فهزمهم اللّه قال : قیل لعمر نک تصیح بذالک وذالک الجبل الذی کان 


سارية عنده "بنهاوند" من أرض العجم ذ کره العلامه ابن حجر الهیتمی فی الصواعق المحر قة فی فصل کراماته رضی اللّه عنه. ۱۲ 


۷): قرله کجریان اللیل : : عن قیس بن الحجاج قال: لما فعحت مصر آتی عمرو بن العاعل حین دخل یرم من آشهر سجم فقالرا: آیها 
الامیر ! ان لنیلنا هذا سنة لایجری الا بها قال: وماذاک؛" قالوا: اذا کان حدی عشرة ليلة تخلر من هذا الشهر عمدنا الی جارية بکر بین 
آبویها فارضینا آبویها و جعلنا علیها من الثیاب و الحلی أفضل مایکون ثم ألقینا ها فی هنذا النیل فقال لهم عمرو: ان هذا لایکرن فی الاسلام 
بدا .وان الاسلام بهدم ماکان ن قبله فأقاموا والنیل لایجری قلیلا و لا کثیر ا حتی هموا بالجلاء . فلما با دک عمرز کت ال عمویتا لک 
فکتب له ان قد اصبت بالذی فعلت و ان الاسلام بهدم ما کان قبله وبعث بطاقة فی داحل کتابه و کتب الی عمرر نی قد بعشت لیک بعلاقة فی 
داخل کتابی فألقها فی التیل , قلما قدم کتاب عسر الی عمرو بن العاص اخذ البطاقة ففعحها فاذا فیها: من عبداللّه عمر أمیر اامومنین الی نیل 
مصر آما بعد . فان کنت تجری من قبلک قلاتجر ر و ان کان اللّد یجریک فاسأل الله الواحد القهار آن یجریک. فالقی البطاقة عمرو فی اللیل 
قبا لیب پیومفافب‌توا و اجره له نعععر فراع ليلة وا حدة فقطع له تلک السنة عن أهل مصر (لی الیوم» ذکره فی الصواعی 
المحرقة فی فصل کراماته رضی اللّه تغالی عنه. ِّآِ 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۹ افضل البشر بعد الأنیاء 
7 پا 


ولما استدلت المعتز لة المنکرة لکر امة الولیاء بانه لوجاز ظهور خوارق 
العادات من الاو لیاء لاشتبه بالمعجزة فلم یتمیز النبی من غیر النبی _ آشار ٍلی 
الحواب بقوله: ویکون ذلک آأی ظهور خوارق العادات من الولی الذی هو 
من أحاد الأمة معجزة للرسول الذی ظهرت هذه الکر امة لواحد من آمته لانه 
هر مها ای بتک الکرامةآته وی ون یگون لیا 1 وآن بگون مق" 
فی دیانته و دیانته الاقرار بالقلب واللسان برسالة رسوله مع الطاعة له فی 
آوامره ونواهیه حتی لو ادعی هذا الولی الاستقلال بنفسه وعدم المتابعة لم 
یکن ولیا ولم یظهر ذلک علی یده. و الحاصل آن الأمر الخارق للعادة فهر 
ی ۱ معجز ة سواء ظهر من قبله آو من قبل آحاد 
آمته "وبالنسبة الی الولی کرامة لخلوه عن دعوی نبوة من ظهر ذلک من 
قبله. فاللبی لابد من علمه بکونه نبیا ومن قصده ظهار خوارق العادات ومن 
هقی عبت یی نات لول + .. 

وافضل البشر بعد نبینا ‏ والاحسن آن یقال : بعد الأتبیاء لکنه آراد البعدية 
الزمانية ولیس بعد نبینا نبی» مع ذلک لابد من تخصیص "عیسی علیه السلام» 
اذ لو آرید کل بشر یوجد بعد نبینا انتقض بعیسی علیه السلام» ولو آرید کل 
بشر یولد بعده لم یفد التفضیل علی الصحابةء ولوآرید کل بشر هو موجود علی 
وجه الارض لم یفد. التفضیل علی التابعین "ومن بعدهم» ولو آرید کل بشریر جد 
علی و جه الأْرض فی الجملة انتقض بعیسی علیه السلام آبوبکر الصدیق الذی 


صدق النبی علیه السلام فی النبوه ة من غیر تلعنم» وفی المعراج" بلاتر 


۰ (۱): قرله آشار الی الجواب بقوله «لم: وحاصله آن الاشتباه عند ادعانه الرسالة لنفسه وهو مستحیل منه لانه محدین ومقر برسالة رسوله علیه 
السلام» وعند عدم! لادعاء لا اشتباه لانه کرامة له ومع جزة لرسوله وقد سبق فی صدرالکتاب آن عدالکر امة معجزة انما هو بطریق التشبیه 
لاشترا کهما فی الدلالة علی حقية دعوی النبوة فتذ کر ۱۲ خیالی. 

(۲): قوله من قبل أحاد أمته : لدلالسه بعلی صدق نبوته وحقية رسالته فبهذ!الاعبار جعل معجزة له و الا فحقيقة المعجزة آن تکرن مقارنة 
للعحدی علی یدالمدعی ۰ شرح الفقه الا کیر.: 

(۳): قوله بخحلاف الولی : فانه قد لایعرف و لایته بل ربما اععقد آأنه من شرار التاس هضما لنفسه و أیضا لایلزمه اظهار الخوارق قصدا بل نهی 
کبار مشانخ الطريقة عن ذالک مخافة آن یزدی (ٍلی الا عجاب اللهم الا (ذا اشعدت الحاجة. ۲ ان . ۰ 

ر4): قوله والاأحسن آن یقال دع: لنلایلزم فضل الخلفاء علی الأنبیاء. وانما لم یقل» والواجب» انش مره نی فر تیک "ذکره۲ ان. 
رء): قوله البعدية الزمانية : یرد علیه أنه 7 ان آرید بعد موت نبینا لم یفدالعفضیل علی من مات قبله علیه السلام» .وان آرید بعد بعثة نبینا ینغی أن 
بخص النبی علیه السلام و علی کلا التقدیرین لم ید العفضیل علی سانر الامم. ۰ خیالی. 

ری: قوله لابد من تخصیص الغ: وذالک لانه قد ثبت ی .وینزل فی قرب القيامة من 
المنارة الشرقية فی دمشق الشام. ۲" 

(۷): قوله علی التابعین : ای لافید لتفضیل الصریح تفس تسم علیادیسی شلرم ال تن سل سل خهلج ۳۳۳0 ۴ 
فضله علی التابعین أیضا. و 

(۸): : قوله وفی المعراج لح : احرج ج الحاکمفی المستدرک عن عانشة رضی له ها قالت : جاء المش کون الی آبی بکر فقالوا: هل لک 
الی صاحبک؟ یزعم آنه آسری به الليلة الی بیت المقدس قال: : ار قال ذالک؟ قالوا: نعم. فقال : : لقد صدق انی لاصدقه بأبعد من ذالک بخبر 
السماء غدوة وروحة قلذالک سمی الصدیق» , ذکره الامام السیوطی فی تاریخ الخلفاء. ۲" 


خصی تیب جته رط ص۱۳[ 
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شر ح العقاند مع جمع الفر اند 9 بیان الخلفاء الر اشدین 
ثم عمرالفاروق فاروق الذی فرق بین الحق والباطل فی القضایا والخصومات ثم عثمان 
ذو النورین ذوالنورین لن النبی علیه السلام زوجه رقيةء ولما ماتت رقية زوجه آم کلنوم ولما 
ماتت قال: :"لو کانت عندی الثة لرَجتکها ثم علی المرتضی "من عباد اللّه و خلص . 
أصحاب رسول اللّه» علی هذا و دنا السلف . "والظاهر آنه لولم یکن لهم دلیل عبی 
ذلک ما حکموا بذلک» وآما نحن فقد و جدنا دلائل الجانبین متعارضة ولم نجد 
ده المسلة سمایععلقبه شی من الاعمال آو یکون السوقف فیهملابشی من 
الواجبات. "والسلف کانوا متوقفبن فی تفضیل عشمان حیث جعلوا من علامات السنة 
والجماعة: تفضیل الشیخین» ومحبة الختنین. و الانصاف آنه ار مضه کر 
التواب فللتوقف جهن وان آرید کترة مایعّه ذو والعقول من الفضائل فلا 

و خلافتهم وخلافتهم ی نيابتهم عن الرسول فی (قامة الدین بحیث یجب علي کافة ۱ 
المم الاتبا ع علبی هذا الترتیب آیضا ۳" یعبی آن الخلافة بعد رسول الله علیه 
السلام لابی بکر ثم لعمر ثم لعنمان ثم لعلي وذلک لان الصحابة قد اجتمعوا 
یوم توفی رسول اه علیه السلام فی سقيفة بنی ساعدة واستقر رأیهم بعد 
المشاورة والمنازعة "علی خلافة آبی بکر» قأجمعوا علی ذلک وبایعه علي 


۱۱ 

علی رس الشهاد بعد توقف کان منسه. ولو لم تکن الخلافة حقاله 
ر«): قوله المرتضی : الذی ارتضاه اه تعالی و رسوله فی آمر الدین والدنیا ۲ ۱. 

ر"): قوله وجدتا اسف : ای اکترامل السنةوقد ذعب الیعض (لی تفیل علي علی عنمان,والبعص الًخر الیالموقف فیما بینهما ۱۲ خیالی 
ر۳): قوله شی من الاعمال ۱ .بل یکفی فیه مجرد الظن ۰۱۲ " 
رک ! قوله من الواجبات الدینیه : وذالک لان الامام لایجب له آن یکو ون افضل هل زمانه فلایضر العوقف فیه بشی من واجبات الشر ع. ۱۲. 
۵( قوله والسلفر الخ: أی بعض السلف, لسلایلرم الننافی بینه وبین ماتقدم من کلام الشار ح: علی هذ! و جدنا السلف وعدم اللز رم لآن 
المر اد من ن الاول اکتر السلف. ۱۲ . 
رح): قرله فللتو قف جهة : لآن قرب الدرجة و کثر د : الشوات آمر لایعلم الا بالاخبار من الله تعالی ورسوله مک وال خبار متعار ضة وآما کثرة 
الفضانل فممایعلم بتبع الاحوال. وقدتواتر فی حق علی رضی له تعالی عنهمایدل علی جموم ماقبه ووفرر فضانله واتصافه بالکمالات 
و احتصاصه بالکرامات. ۱۳ خیالی. 
(۷): قوله فلا : ی لیب رقف جهة بل یجب آن بجزم قضلية علي رضي له نان فسائلعلی کنبةجدا من« لکمالات لمم؛ 
والجهاد والاجتهاد فی وا ی تا مناقبه وظهور که 
الفضانل » کذا یحصل من الشرو ح. ۲ ا.. ۱ 
دم:قوله علی هلا الرتیب.: ای تیب لافلية ۱۲ 
رف قوله سقیفة بنی ساعدة السقیفة: الصفة علی وزن سفينة وهی الموضع المسقف الذی لاجدار له فی جانب و آکتر بمعنی المفعول من سقعت 
الیت. وبنوساعدة قوم من الانصار وانما اجتمعوا لنصب الخليفة حفظا لدین الاسلام ومخافة اختلال النظام لقلة المزمنین و کثرة الکافرین ن.۳ آن. 
ر.ه): قوله والمنازعة لح بین المهامرین والانصار فقال الانصار للمهاجرین: منا آمیر ومنکم آمیر فقال عمر ین الخطام رضی له عه یا 
مش ر الانصار! آلستم تعلمون آن رسول الله مت قد آمر ات ی : نعوذ بالله آن 
نتقدم آبایکر واحتج آبربکر رضی اللّه عنه علیهم بقوله اد 7 : الانمة من قریش فاستقر رأی الصحابة بعد المشاورة و المراجعة علی خلاقة آبی 
بکر رضی اه عنه و أجمعو! علی ذالک ربایعوه, , کذا فی تاریخ الخلفاء وشر ح العضدية. ۲ ۱: ۱ 
۱۱( : قر له بعد توقف «لح: واختلف فی سببه فقیل: انه کان مشغو لا بخدمة فاطمة زضی الله تعالی عنها فانها لم تزل مریضة بعد وفاة رسرل 
له رک حزنا علیه: وقیل: انه کان لم برض بتاخیره عن المشاورة ويزیده ماذ کره الامام السیوطی فی تاریخ الخلفاء من قول علی رضی الله عنه: 
ونصه: ماغضبنا الا لأنا أخر نا عن ن المشورة و انا نری آبابکر أحق الناس بها. ای نی انا لنعر ف شرفه و خیر فتو تفت اس ه ریشیرال الم شنيه 


الصلر ة و السلام بالصلاة باللاس وهو حی. ۱۲ . 


سس مر وس و کی یی اب هه ۳۳ ۳۳ اس ۳ 


سوت مت اب اه ۱:۸ الخلافد ثلتر ن سنة 


ما اتفق علیه الصحابة ولنازعه علي کما ناز ع معاوية ولاحتج علیهم" لو کان فی 
حقه نص ها توا .و کیف یتصور فی حق آصحاب رسول الله علیه 
السلام الاتفاق علی الباطل وترک العمل بالتص الرارد. تم ان آبابکر لمّا ینس 
من حیوته دعا عنمان و آملی علیه کتاب عهده لعمر فلما کتب ختم الصحيفة 
و آخرجها الی الناس و آمرهنم آن یبایعوا لمن فی الصحيفة فبایعوا حتی مرت بعلي 
فقال: بایعنا لمن فیهاء وان کان عمر» وبالجملة وفع الاتفاق علی خلافته. ثم 
استشهد عمر وترک الخلافة شوري بین ستة عنمأن» وعلی» و عبدالررحمن بن 
عوف. و طلحهة» وزبیرء وسعد بن آبی وقاص . ثم فو ض الامر حمستهم ! 
عبدالرحمن بن عوف ورضوا بحکمه فاختار عنمان وبایعه بمحضر من الصحابة. 
رهز رامق رقرا هه لعج و الأعیاد فکان (جماعاء ثم استشهد 

وت او ای با ای و ی ی 
ور ۳۲ 
الاجتهاد . وماوقع من الاختلاف بین الشيعة وأهل السنة فی هذه الفشاله و ادعاء 
ی تن ۳ 

ی و !مارة لقوله علیه السلاه: 

"الخلافة بعدی تلتون سنة ثم یصیر بعدها ملکا عضوضا" و قداستشهد علي 

علی رأس ثلئین سنة من وفاة رسول اللّه علیه السلام. فمعاوية ومن بعده 
(۱):لما اتقق علیهمح: لان اجماعالامة سیمااجماعالصحابة علی الباطل محال لقولهعله السلام: لاتجتمع أمتی علی الضلالة: 
(۲): قوله و لاحتح علیهم لع: کما احتج ابربکر رضی ال تعالی عنه علی الأنصار بقوله علیه السلام: الانمة من قریش مع کرنه خبرا و احدا 
اه زیر کر بات , کذافی شرح ح‌المو اقف. 
۳ : قوله لو کان فی حقه نص ای مدا الجلیمعو قطه له لو دون وم سکن ستره ادةذه فا دای له ۱۲ 

ح المواقف. 
(4): 5 : یظهر مر تاریخالخفا آن آبابکر رضی له نها ققلدعا عبدالرحمن بن عرف .وعشمان بن عفان وسعید ینزید 


و آسید ین الحضیر : وغیرهم من المهاجرین و رن میت ۰ فقالم ۱: ی 
۱ علی عشمان رضی ال عنه کتاب عهد الخلافة لعمر رضی اللّه عنه. ۱۲ : 

ره): قوله و ٍن کان عمر : لعله من سهو بعض الرواة لانه قد ثبت عن ریگ حمزة آنه قال: لما ثقل آبربکر اشرف علی الناس م من کرد تقان: 
ایها الناس! ات ی : رضینا یا خليقة رسو ل اللّه؟ فقام علی فقال: لانرضی الا آن یکون عمر قال: فانه عسر 
رضی ال عنه, ء ذ کره فی تاریخ الخلفاء. ۲ 

رج): قرله الجمع والعباد : مان ملوة الجمعة امین جوز خلف خلیفة لالم ماذونه: فکان اجماعا. ۰۱۲ 

۷ : قوله مهملا. : ی لم یسلم الخلافة الی آحد ۱۳ . ۰ 

ر۸): : قوله علی رأس ثلتین سنة لح : قال فی التبراس : هنذا تقریب. والتقیق آه کان یمد علی ری له عه نج ستة آشهر باقية من ثلعین سند 
رهی مدة تحلافة النحسن بر ن علی رضی الّه عنهما وکان کمال تلشین عند تسلیم الحسن رضی له عنه الخلافة ای معاوية رصی له عند وذ کر 
بعضهم آن خلافة آبی بکر رضی اه عنه سنتان وثللةأشهر: ی و ی وعنمان زضی اه عنه اننتا عشرة سنة 


الاعدة آیام رعلی رضی اللّه عنه آربع ستین وتسعة آشهر . و۳ 
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شر ح العقاند مع جمع الفراند :۰ نصب الامام واجب 
لایکونون خلفاء بل ملو کا وآمراء. وهذا مشکل لأّن أهل الحل و العقد من 
الاْمة قد کانوامتفقین علی خلافة الحلفاء العباسية وبعض المروانية کعمرین 
عبدالعهزیز مثلا. ولعل المراد آن الخلافة الکاملة التی لایشوبها شین من 
المخالفة» ومیل عن المتابعة تکون ثلئین سنةّ و بعدها قدتکون» وقد لاتکون. 
نم الاجماع علی آن نصب الامام واجب وانما الخعلاف فی آنه یجب علی 
الله آو عنی الخلق بدلیل سمعی آو عقلی والمذهب آنه یجب علی الخلق ‏ 
سمعا لقرله علیه السلام: "من مات ولم یعرف مام زمانه فقد مات 
ميت جاهلیة" ولان الأمة قد جعلوا آهم المهمات بعد وفاة البی علیه السلام 


نصب الامام حتی قدموه" علی الدفن» » و کذا بعد موت کل امام» 0 


من الواجبات الشرعیة یتوقف علی کما آشار الیه بقوله 
و المب لمو 1 لابدلهم من (مام " بقوم تتتق ان آحکامهم و اقامة جدو دهم . ۱ 
دوس زول 5 
وسدغورهم» وتجهیز جیوشهم وأحذ صدقاتهم» وقهر المتغلبة و المتلصصة 


وقطاع الطریق» و اقامة الجمع والأعیاد» وفطع المنازعات الو اقعة بین العاد ‏ 


وقبول الشهادات القائمة علی الحقوق» وتزویج الصغار والصغانر الذین لاو لیا 
لهم وقسمة الغنانم ونحو ذلک من الأمور التی لایتو لاها أحادالامة. فان قیل: لم 


لایجوز الا کتفاء بذی شو کة فی کل ناحیة؟ ومن آين یجب نصب من له الر ياسة العامذ؟ 


(۱): : قوله وهذا : : ای انتهاء الخلافة غلی رأس ئلثین عاما. ۲ ۱. 

۳۱ : قوله نصب الامام الم : قال فی شر ح العقاند العضدية: اعلم آز مسئلةا لا عامة لیست : من الاصول التی یجب علی کل مکلف معر فتها تن 
اهل السندةوالجماعة لکن لما جعلها الشيعة من الاصول وزعموا فیها آمورا مخالفة لمذهب الجمهور جرت عادة المتکلمین بایرادها ذ ی ذیل 
ارات حفظا (عقاند عامة آلمسلمین عن الخطاء و الخلل, وصونا لهم عن الوقو ع فی مهاوی الزلل. ۲ ۱. 

(۳): قوله اجب : وأما مخالفة الخوار ج ونحو هم فی الزجوب فلا یعندبها لان مخالفتهم کنانر المبتدعة لاتقد ح فی ! لاجما ع ولاتخل لا 
یفیده من القطع بالحکم المجمع علیه ۲ ۱الصواعق المحرقة. 

(؛): قرلد یجب علی الله : وبه قالت" لامامية وال سماعيلية. الا آن الامامية آر جبوه علیه لحفظ قوانین الشريعة عن التغیر بالزيادة والنقصان. 
و الاسماعيلية آر جبوه لیکون معترفا له وصفاته ذ لابد عندهم فی معرفته تعالی من معلم ۳ ۲" 

2) : قوله علی الخلق بدلیل سمعی " : هذا عندنا هل السنة و و الجماعة. ۱۲ . 

(<): قوله آو عقلی : هذا مذهب المعتز لة و الزيدية, کمافیالواقف. کل" 

(۷): : قوله والمذهب : : آی مذهب آأهل الستة. ۱۲ 

(۸) : قوله ولم یعرف للع : فان وجوب المعرفة یقتضی وجوب الحصول .وهذه الادلة لمطلق الوجوب .وآما آنه لایجب علیت عقلا. 
رلاعلی اه تعالی أصلا فلبطلان قاعدة الوجوب علی له تعالی . والحسن و القبح العقلیین ء و أیضا لو وجب علی اللّه تعالی لما خلاالزمان 
عن الامام قاله العلامة الخیالی. ۳ ۱ . 

رد): قرله حتی قدموه لن: قال فی الصواعق : لما توفی رسول الله س قام آبربکر خطیبا فقال : آیها الناس ان لت تال ۵ تسا 
قدمات؛ ومن کان یعبد له فآن له حی لایمورت لابدلهذ؛ الامر ممن یقرم به فانظروا و هاتوا آراء کم فقالوا : صدقت ننظر فیه ۱۲ . 

(۰ ۱): قوله یتوقف علیه : علی نصب الامم رقد تقرر فی أصول الفقه آن مایتوقف علیه الواجب فهر واجب. 

(۱۱): وله من امام «لع: قال فی شرح المواقف: الامامة تلبت بالتص من الر سول ومنالامام السابق بالاجما ع وتلبت یا يمةاعرالحل 
والعقد عند أمل السنة رالجماعة والمعتزلة و الصالحية من الزيدية خلافا للشيعة أی أ کثرهم قالوا: لاطریق الا بالاص: ۱۳۲ . 


ر۱۴): قوله وسدپغورهم. : السد »المنع» ی وت ی ی تا . راد بسدها حفظها بالحصر رز 


والجیرش لمنع الکفا ر.۲ان. 
(۳ قوله المتفلبة ی این بلاحق من للم الاصیین «(ن 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۵ یبغی آن یکون الامام ظاهرا 


قلنا: لأْنه یژدی الی منازعات ومخاصمات مفضية الی اختلاف آمر الدین 
و الدنیا کما نشاهد فی زماننا هذا. فان قیل: فلیکتف بذی شو کة ا4 الرياسة 
العامة (ماماً کان و غیر (مام فان انتظام الأمر یحصل بذلک کما فی عهد 
الأتراک. قلنا: نعهم» یحصل بعض النظام فی آمر الد نیا و لکن یختل آمر 
الدین و هو الأمر المقصود الاهم و العمدة العظمی فان قیل: فعلی د ذ کر من 
آن مدة الخلافة تلثون سنة یکون الزمان بعد الخلفاء الر اشدین خالیا عن ا لامام 
فیعصی الْمة کلهم و یکون میتعهم ميتة جاهلية. قلنا: قد سبق آن المراد 
الخلافة الکاملة" ولو سلم فلعل دور الخلافة تنقضی دون دور الامام: بناء علی 
آن الامامة آعم لکن هذا الاصطلاح مما لم نجده من القوم بل من الشيعة من 
یزعم آن الخليفة آعم "ولهذا یقولون بخلافة الأيمة الثلشة دون |مامتهم. وأما 
بعد الخلفاء العباسية فالأمرمشکل" 

تم تین بگرن لمامظاهرا ‏ لرج ال فیقومبال‌صالح لیحصل ما 
هو الغرض من نصب الامام لا مختفیا من أعین الناس خوفا من الاعداء و ما 
للظلمة من الاستیلاء ولا منتظرا خروجه عند صلاح الزمان و انقطا ع مواد الشر 
والفساد؛ وانحلال نظام أهل الظلم و العناد. لا کما زعمت اثیعة خصوصا 

الامامية" منهم آن الامام و علي رضی ال عند 


ر«): قوله فان انتظام الاأمر" الح: حاصله منع ترقف دفع الفتن علی و جود شرانط الامامة فی الملک العام. ۳ انظم. 

ر۲): قوله آمر الدنیا : کدفع قطا ع الطریق والسارقین و المتغلبین. ۲ ۱ 

(۳): قوله آمرالدین : لانه ن لم یکن مسحجمعا لشرانط الامامة لا یتمکن من تنفیذ أحکام الشر ع سیما ان کان جاملا . ۲ ۱ 

ر؛): قوله وهو الامر المقصود «لح:محصنله آن الامام لیس عبارة عن السلطان فقط اذ به نظام المعاش والامام من به نظام المعاش و المعاد بل هو 
آهم الامور بنصبه لانه نانب اللبی فی |شاعة التشریع واعلاء کلمة الله, ۲ انظم. . 

رد): : قرله فیعصی الامة کلهم : لآن ترک الواجب معصية اسمسلاة وازان سج علی الا وقد باب بنه ‏ ام سل 
تر کوه من قدرة و اختیار لا عن عجزواضطرار فلا شکال. ۲ ! خیالی. 

رج): قوله الخلافة الکاملة : الخلافة المطلقة فانها لاحد لها .۲ ۱ 

(۷): وله من الَشيعة امن یزعم علی عکس هذا الاصطلاح ۱۲ 

۰ ره . قوله الخليفة عم : فان الخليفة عندهم السلطان عاد لا کان و و ظالما و الامام آحد الانمة الائنی عشر. ۳ ان 

وله فالامر مشکل ۰ لیس بعدهم خلافة لا كاملة لانقضاء ثلئین سنة ولا ناقصة اذ لم یو جد بعدهم قرشی یکر ن له الرياسة العامة علی بلاد 


-)3( 


الاسلام؛ رنصب غیر القرشی لا یجوز فیلزم آن تعصو الامة کلها بترک نصب الاماح. و أجیب بأنهم لم یر کوه عر ی اختیار سل عن اصطر ار 


والرعید علی الترک الاختیاری فلا اشکال 1 

ره قوله الامامية :هم الذین قالو! بالص الجلی علی !مامة علي رضی ال عنه و کفروا الصحابة وهم الذین خرجو 0( 
السحکیم ر کفروه وهم اثتا عشر ألف رجل کانوا هل صلاة رصوم وفیهم قال اللبی صلی ال تعالی علیه وسلم: یحقر أحد کم صلانه فی جنب 
صلاتهم ر صوعه فی جنب صومهم ولکن لایتجاوز ایمانهم ترالبهم؛ قاله السید السند فی التعریفات. ۴ ۱ 

(۱۲۱) : قوله علی رضی اللّه عنه - : قال فی شر ح العقاند العضد یة : لما استشهد عشمان ر ضی اللّه اجتمع کبار المهاجرین والاتصار رضی له ع هه 
بعد ثلائة آیام از خمسة من موت عثمان رضی اللّه عنه علی علي کرم ال وجهه والعمسوامنهقبزلالخلفة قبل بعد مدافعة طویلة وامتاع "کفیز 
فبایموه فصارت خلافته اجماعا من أهل الحل والعقد فقام بأمر الخلافة واستشهد علی رأس الثلائین من وفاة رسول له هت ان الائین, 
لاتتم الا بخلافة آفیر المزمنین حسن بن علی رضی الله عنهما ستة آشهر بعد وفاة علی کرم الله وجهة. ۲ ۱ 6 


001 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ۱۱ و ۱ 

ثم ابنه الحسن ثم آخره الحسین تم ابنه علي زین العابدیز ثم ابنه محمد 
الباقر "ثم ابنه جعفر الصادق ثم ابنه موسی الکاظم ثم ابنه علي الرضا ثم ابنه 
محمد التقی ثم ابنه علی النقی ثم ابنه الحسن العسکری ثم ابنه محمد القاسم 
المنتظر المهدی, و قد احتفی خوفا من آعدانه وسیظهر فیملا الدنیا قسطا و 
عدلا کما ملئت جورا وظلما. ولا امتناع فی طول عمره و امتداد آیام حیوته 
کعیسی والخضر و غیرهما؛ وآنت خبیر بان اختفاء | لامام و عدمه سواء فی 
عدم حصول الاغراض نی المطلوبة من و جود ا لامام» و آن خوفه من الاعداء لا 
یرجب الاختفاء بحیث لا یوجد منه الا الاسم بل غاية الأمر آن یوجب اختفاء 
دعوی الامامة کمافی حق آ بانه الذین کانوا ظاهرین علی الناس و یدعرن 
الامامة. وایضا فعند فساد الزمان واقات اار او ماه ۳ احتیاج 
ناد ن الی الامام آشد, وانقيادهم له آسهل." 

ویکون من‌قریش ول یجوز من غیرهم و لابختص ببنی هاشم و 
آولاد علی لي یعبی یشترط أن یکون المام قریشیا قوله علیه السلام: "الْيمة من 
قریش" وهذا و ان کان خبراواحدا آلکن لا رواه آبو بکرمحتجا به علی 
الأنصار ولم ینکره آحد ی 9 
وبعض المعتز لة. ولایشترط آن یکون هاشمیا" آوعلویا لما ثبت بالدلائل من 
خلافة آبی بکر وعمر وعثمان عآنهم نم یکنوا من بنیهاشم وان کنو من 
قریش, فان قریشا اسم لژولاد اللضر بن کنانة. وهاشم هو آبو عبد المطلب 
جد رسول الله ءاثه. فانه محمد بن عبدالله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد 
مناف بن قصی بن کلاب بن مر ةبن کعب بن لوی بن غالب بن فهر بن مالک 
بن نضر بن کنانة بن خزيمة بن مدر کةبن الیاس بن مُضر بن نزار بن معد بن 
عدنان. فالعلوية و العباسیة من هاشم لأْن العباس وآبا طالب ابنا عبد المطلب. 


(۱): قرله محمد الباقر :هو آبر جعفر المدنی التابعی الفقیه العارف باه لقب باقرا لانه بقر العلم أی شقه فعرف خفایاه» و لأنه تبقر فی العلم آعه 
توسع, بلغه جابر رضی الله عنه سلام النبی صلی الله تعالی علیه وسلم . ۲ ان 

(۲): قوله وغیرهما : کادریس و الیاس علیهما السلام ذ کر العلامة علی القاری عن شر ح المقاصد : ذهب العظماء من العلم. الی آن آرنعة من 
الأنبیاء فی زمرة الأحیاء: الخضر ؛ و الیاس ؛ فی الار ض وعیسی وادریس ی السماه و 

(): وله ونت خر اج م‌هنا رد علی الشیعة ۱۳ 

رعٍ): قوله آسهل : فان الامام یکون عادلا دافعا للافات عنهم. ۲ ان 

ر۵): قوله خبراواحد! : قال فی النبراس اوهه تا بسح وهو آن نله شیر امن قل تفع الاخادیت کما هو غاده اا تکمین ,فان 
حدیث متواتر رواه نحر آرببین صحابیا کمافی الصواعق من زعم آنه اقل من نصاب المتواتر کذبه التجارب والرفجتر ع الی الر جدان 
عند سماع الاخبار . ۲ ۱ 


رد):قوله هاشمیا : من آولاد هاشم بن عبد مناف ۳ ۱ 
(۷): قوله علویا : من أولاد علی عن الزهراء و غیرها رضی اللّه عنهم. ۲ ان 
رم): قوله التضر بن کنانة ۰ وهو الملقب بقریش کما فی المعاجم ۲ ۱ 


شر ح العقاند مع جمع الفرائد .. ۱۲ ولایشترط آن یکون معصو ما 


و آبوبکرفرشی لانه ابن آبی قحافة عثمان بن عامر بن کعب بن سعد بن تیم بن 
مرة بین کعب بن لوی» و کذاعمر لانه ابن الخطاب بن نفیل بن عبدالعزی بن 
ریاح بن عبدالله ين قرط بن رزاح بن عدی بن کعب. و کذا عثمان لاه این 
عفان ببن آبی العاص بن آمية بن عبد شمس بن عبد مناف. ولا یشترط فی 
| 
القطع بعصمته وأیضا الاشتراط هو المحتاج الی الدلیل. و آما فی عدم 
الاشتراط فیکفی فیه عدم دلیل الاشتراط. واحتج المخالف " بقوله تعالی: "لا 
ال عهادی الظالمین" وغیر المعصوم ظالم فلا یناه عهد الامامة 
والجواب المنع "فان الظالم ه ی ی ی 
التوبة و الاصلاح فغیر المعصوم لا یلزم آن یکون" ظالما. و حقيقة العصم" آن 
لا یخلت اللّه تعالی فی العبد الذنب مع بقاء قدرته واختیاره. و هذا معنی قولهم: 
ی یت ی ی روت رون بر مع ۶9 
ی 
ولهذا" قال الشیخ آبومنصور الماتریدی: العصمة لا تزیل المحنة. و بهذا یظهر 
فساد قول من قال: انها خاصية فی نفس الشخص آو فی بدنه یمتع بسیها 
صدورالذنب عنه» کیف ول و کان الذنب ممتتعا ما صح تکلیفه بترک الذنب 
ولماکان مثابا علیه » ولا آن یکون آفضل "من أهل زمانه لان المساوی فی الفضيلة 
بل المفضول الأْقل علما وعملا ربما کان آعرف بمصالح الامامة ومفاسدها 


(۱): قوله آن یکون معصوما : و حقيقة العضمة عندنا علی مابقتضیه اصلها من استناد الاشیاء کلها الی الفاعل المختار بدا ابتداء , ان لایشاق الله 
تعالی فی صاحبها ذنبا» وعند الحکماء ملکة نسع الفجرر ویحصل هذه الصفة االلفسانية ابتداء بالعلم بسمسالب المعاصی وساتب 
الطاعات,ویتاکد زیترسخ هنذه الصفة فی الانبیاء بتتابع الوحی الیهم بالاوامر الداعية ٍلی ما یبغی والنواهی الزاجرة عما لاینبفی»وفال درم . 
المصمة تکون خاصية فی نفس الشخص آو فی بدنه یمتنع بسیبها صدورالذنب فیه وهذا القرل ظاهر البطلان کذ! فی شرح المراقف . ۲ | ۱ 
(۲): قوله مع عدم القطع لع: رید أن (سامة آبی بکر رضی اللّه عنه صحيحة قطعا بالاجما ع فلو کانت العصمة شرطا لکان عتسبته معلومة قطما 
لکن لاقطع بها فالعصمة لیست بشرط. ۲ ان ۱ 
(۲): قوله هو المحتاج : لأنه دعوی فلا بد لها من بينة ۲ ۱ ۱ 

(4): قوله واحتج المخالف : وهم الامامية والاسماعيلية, کذا فی شر ح المواقف. ۲ ۱ 

رء): قوله المنع : ای لانسلم آن غیر المعصوم یکون ظالما ۱۳ 

رت): قوله لا پلز آن یکون سخ: لجواز أن یصدر ماه ذنب غیر مسقط تلعدالة کالصغاثر مع عدم الاصرار علیها و ذنب کیب لکنه تاب عند و 


أصلح نفسه فلایکون ظالما و لا معصوما. ۲ ۱ 

ر۷): قوله و حقيقة العصمة لع: معناه آن مالها و غایتها ذالک وأما تعریفها فهی ملکة اجتناب المعاصی مع التمکن منها بو قد یعبر عن تلک 
الملكة باللطف لحصولها بمحض لطف الله تعالی و فضل منه. لا بخفی ان من لبس له لک الملکة لا بلزمآن یکون عاصیا بالق ۱۴ خیالی 
رم): قوله ولهذا : ای لاجل اشتراط بقاء القدرة والاختیار فی معنی العصمة. ۲ ۱ 

۱ ۳ قوله لما صح تكليفة : (ذلا تکلیف بترک الممتنم.‎ : :)٩( 

ر.۱): قوله لما کان مثابا علیه : (ذ لا مدخ ولا ثواب بترک ما هو ممتنع لانه لیس مقدورا داخللا تحت الاختیار. ۲ ۱ 

(۱۱): . قوله ولا آن یکون آفضل لخ : خلافا للمامية هم یز عمون آن (مامة المفضول مع وجود الفاضل قبيحة عقلاء کذ! فی المواقف ۲ ۱ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۳ ویشترط آن یکون من أهل الو لاية المطلقة 
۱ 
وأقدر علی القیام بمواجبها خصوصا|ذا کان نصب المفضول آدفع للشر 
و آبعد عن اثار : الفتنة. ولهذا جعل عمر الامامة شوری بین الستة مع القطع بان 
بعضهم آفضل من بعض. فان قیل: کیف یصح جعل الامامة شوری بین الستة 
مستقلین تجب اطاعة کل منهما علی الانفراد لا یلزم فی ذالک من م امتثال 
آحکام متضادة, وأما فی الشوری فالکل بمنزلة !مام واحد" وب یشترط آن یکون. 
ی ۳ 
من هل الولاية المطلقة الکاملة ی مسلما حوا ذکر 1 عاقلا بالغا اذ "ما جعل 
الله للکافرین علی المژمنین سبیلا" " و العبد مشغول بخدمة المولی مستحقرا 
فی آعین الناس» » و اللساء ناقصات عقل و دین» والصبی و المجنون قاصران عن . 
تدبیر الأمور» والتصرف فی مصالح الجمهور سانسا آی مالکا للتصرف فی 
آمور المسلمین بقوة رایه و رویته و معونة باسه و شو کته قادرا بعلمه و عدله ِ 
و کفایته و شجاعته علی تنفی1 الأحکام» و حفظ حدوه " دار الاسلام» 
واتصاف المظلوم من الظالم اذ الا حلال بهنه الامور مخل بالغرض من 
نصب الامام ولا ینمزل الامام بالفسق ی الخرو ج ععن طاعة اللّه تعالی» ۱ 
و الجوز آی الظلم علی عباداللّه تعالی ْنه قد ظهر الفسق و انتشر الجور من 
الابمة الأٌمراء بعد الخلفاء الراشدین و السلف کانوا ینقادون لهم ویقیمون 
الجمع و الاعیاد بباذنهم ولا یرون الخرو ج علیهم» ولان العصمة است 
بشرط الامامة ابتداء فبقاء آولی. و عن الشافعی آن الامام ینعزل بالفسق 
۱ هب ث (0 ۶ 1 نع َ 
والجور و کذا کل قاض وأمیر. و اصل المسئلة آن الفاسق لیس من اهل 
الو لایتعند الشافعی لاٌنه لاینظر لنفسه فکیف ینظر لغیره وعند آبی حنيفة هو من 
أمل الولاية"حتی یصح للاب الفاسق تزویج ابنته الصغيرة. والمسطور 
ر؛): قوله آقدر علی القیام لج: لان اعظم مدار السلطنة مو علی المهارة بامورالدنیا لا علی المهارة بالعلم الشرعی و کثرة العبادة ۲ ۱ 
ر۲): قوله فالکل بمنزلة (مام واحد : فی النظم: و او ی 
الامامة بینهم حتی یکون استخلافا من عمر لمجموعهم أو للمبهم الداثر بینهم فانه پرده الروایات کلها آو جلها. . فعلم آن السزال می أصله 
ساقط, ولذا قال العلامة الخیالی: وقد یجاب یضا بان معنی جعلی الاعامة شوری آن بتشارررا فیتصبوا واحدا منهم ولا یت رزهم الامامة ولا 
النصب ولا التعیین و حیننذ لا اشکال اأصلاً. ۲ ۱ 
ر۳): قوله الکاملة" + احتراز عن الولاية القاصرة و هی ولاینه علی تفه بخلاف التامة . فانها تنفیذ القرل علی الغیر » معذافی قح القدیر. و 
ر4): قوله قاصران قوله قاصران : ای لیس لهما و لاية علی آنفسهما لقصورالعقل فکیف تحصل الرلاية لهما علي الغیر . ۱ ۰ 
ره): قوله و حفظ حدود الخ ج: هذا آقل ما ینبغی والا فالعزيمة فعح دارالحرب ان 
ر-): قوله ولان العصمة لح ح: یر د علیه أنه ار ن آرید بالعصمة ملکة الاجتناب فلا تقریب اذ المطلوب آن لایشترط عدم الفسق و هت 
فعدم اشتراطه ابعداء ممنو ع حیث قالوا : یشترط العدالة فی الامامة لان الفاسق لا یصلح لأمر الدین ولا یوثق بأوامره ۰ تیالی 
«۷): قوله وکذا کل قاض : قال فی بدانم الصنانع: العدالة عند الشافعی رحمه الله شرط لجواز التقلید فلایصلح الفاسق آن یکون قاضیا عنده 
بناء علی آن الفاسقی لیس من أمل الشهادة عنده فلا یکون من أهل القضاء. ۲ ۱ 


رمی: قرله هر من أمل لو لاية - : لکن لاینبفی آأن یقلد الفاسق. ریا ی رم 
بوفانها الا من کسل ررعه وتم تقراه.  .‏ انه مع هنذا لوقلد جاز العقلید فی نفسه وصار قاضیا لآن الفساد لمعنی فی غیره فلا یمنع جو از 


ءقایده القضاء ف. نفسه ۲ ابدائه الصنانم. : : 
ِ ۲ ت‌ ۱ ۰ "۳ ۲ ك- ‌ 
25۰ 


۱ شر ح العقاند مع جمع الفراند .. ۱ تجوز الصلوة خلف کل بر وفاحر 
فی کتب الشافعية آن القاضی ینعزل بالفسق بخلاف | لاسام والفرق آن‌فی ‏ 
انعزاله ووجوب نصب غیره (ثارة الفعنة لماله من الش و کة بخلاف القاضی. 
وفی رواية النوادر عن العلماء الثلثة آنه لا یجوز قضاء الفاسق. "وقال بعض 
المشانخ: |ذا قلد الفاسق ابتداء یصح ولو قلد وهو عدل ینعزل بالفسق لأن 
ی 
آجمعوا علی آنه اذ ارت تشی لاینفذ قضاژه فیما ارتشی» » و أنه اذا آخذ القاضی 
القضاء بالرشوة" لا یصیر قاضیا ولو قضی لا ینفذ قضاژه. 

وتجوز الصلوة خلف کل بر وفاجر لقوله علیه السلام: "صلوا خلف 
کل بر وفاجر" ولأن علماء الأمة کانوا یصلون خلف الفسقة وأهل 
الأهواء والبد ع من غیرنکیر» وما نقل عن بعض السلف من المنع عن الصلوة. 

ی ی و لا کلام فی کر اهة الصلوة خلف 
الفاسق" والمبتدع. هذا ٍذا لم یژد الفسق و البدعة اٍلی حد الکفن آما(ذا آدی 
الیه فلا کلام فی عدم جواز الصلو : خلفه. ثم المعتزلة وان جعلوا الفاسق غیر 
مومن لکنهم یجوزون الصلوة خلفه لما آن شرط الامامة عند هم عدم الکفر 

ر۱): قوله لایجوز قضاء الفاسق : فی کنزالدقانی: والفاسق أمل للقضاء کما هو أهل للشهادة الا آنه لانبغی آن یقلد, قال گی البحر : لما قدمنا 

أنهما من دعس ری ی و ی 1 


ر۲): قوله ینمزل بالق : فی الکنز: ولو کان عد لا ففسق لاینعزل ویستحق العزل» قال فی البحر : ی فسق باخذ الرشرة آو بغیره من الز با 
وشضرب الخمرء وما ذکره لاف من صحةتولی لاس و عدم عزله لو فسق هو ظاهر المذهب کما فی الهداية رهو فول عامة المنانح ر هو 
الصحیح کبمافی الخانية وعن علمائنا الثلكة فی النوادر آنه لایجوز قضانه وقال بعض المشانخ |ذ! قلد الفاسق ابتداء یصح ولر قلاء رهر عدل 
ینعزل بالفسق وفی ایضاح الاصلاح رعلیه الفتری وهو غریب ولم آره والمذهب خلافه» وقوله یستحق العزل, معناه یجب علی السلطان عز له 
کذا فی البزازية» وفی المعراج: یحسن عزله اه فقد اختلف فی معنی الاستحقاق کما اختلف فی تر لیته ابتداء. ۱۲ 


ر۳): قوله ارتشی: أی أخذ الرشوة. ۱۳ 

ر؛): قوله لاینفذ قضانه : قال العلامة الکاسانی فی البدانع: لآن القضاء عبادة, والعبادة اخلاص العمل بکلیته له عز وجل فلا یجوز قضانه لفسه 
واذ قضی فی حادثة برشوة لاینفذ قضانه فی تلک الحادثة» و ان قضی بالحق الثایت عند الله جل وعلا من حکم الحادثة, لانه اٍذا أخذ علی 
القضاء رشوة فقد قضا لنفسه لا له عز (سمه فلم یصح. ۳ ۱ ۱ 

(<): قوله بالرشوة : آق بمال دفعه لتولیته لم تصح تولیته وهو الصحیح. ولو قضی لم ینفذ وبه یفتی. اذالامام لو قلد برشوة أغذها هو او قومه 
رهو عالم به لم یجز تقلیده کقضانه برشوة کذا فی جامع الفصولین. ثم رقم ا لاخرون آن من أخذ القضاء برشوة آو بشفعاء فهر کمحکم لو رفع 
حکمه الی قاض آخر یمضیه لو وافق رأیه و الا ابطله اه وهکذا فی الخلاصة من آأن الفتری علی عدم تفاذه |ذا تولی بالرشوة و أطلقه فشمل ما (ذا 
کان القاضی الدافع آر غیره لیوليه السلطان کما فی البزازية. ۲ االبحر الرائق. 

ر-): قوله تجوز الصلوة الح: معناه آنها تصنح لکنها تکره کر اهة تحریم. فی الغنية: انهم لو قدموا فاسقا یأئمون بناء علی آأن کر اهة تقدیمه کر اهة 
تسحریم لعدم اعتانه بأمور دینه وتساهله فی الاتیان بلوازمه فلا یعد منه! لاخلال ببعض شروط الصلوة و فعل بما ین فیها بل هو غالب بالنظر الی 
فسقه ولذا لم تجز الصلوة خلفه أصلاً عند مالک وهو رواية عن أحمد» وقد حقق المسنلة الشیخ الامام أحمد رضا خان قدس سره فی فتار اد ۱۴ 
(۷): قوله آهل الهواء : أی من یتبع هواه فی الاعتقاد ولا یتبع السنة والجماعة. ۲ 

ر): قوله والبدع : جمع بدعة وهی کل ما حدث فی الدین علی خلاف السنة. ۲ ان : 

ره): قوله فی کراهة الصلرة خلف الفاسق «ع: لأن اللبی صلی اللّه تعالی علیه وسلم قال:ثلائة لاتجاوز صلرتهم آذانهم»العبد الآبن حتی 
یرجع» وامرأة باتت وزوجها علیها ساخط, و امام قوم وهم له کارهون؛ قال العلامة القاری فی المرقاة : أی لمعنی مذموم فی الشر ع و ان 
کرهوا خلاف ذالک فالعیب علیهم ولاکراهة. قال ان المالک: أی کارهون لبدعته آو فسقه او جهله انتهی» و لایخفی آن المراد 
بالکراهة کراهة تحریم کما تقدم عن الغنية وا ی ار ۳ 
خر ج لاتعاد. . قاله العلامة این نجیم فی الا شباه. و ۱ 


شر ح العقاند مع ‏ الفر اند ۱۰۵ یجب الکف عن الطعن فی الصحابة 


ی 0 
لا و جود الایمان بمعنی التصدیق والاقرار والاعمال جمیعا. ویصلی علی کل 
بر وفاجر (ذا مات علی ا لایمان للاجماع لقوله علیه السلام: "لا تدعوا 


الصلوة علی من مات من أهل القبلة . 

فان قیل:آمنال هذه المسائل انما هی من فروع الفقه فلا وجه لایرادها فی 
آصول الکلاه. و ان آراد آن اعتسقاد حقية ذالک واجب و هذا من الاصول 
فجمیع مسائل الفقه کذالک ". قلنا: انه لما فر غ من مقاصد علم الکلام من 
مباحث الذات, و الصفات, والأفعال» و المعاد» والنبوة» وا لامامة علی قانون 
امل الاسلام وطریق آهل السنة والجماعة _ حاول التتبیه علی نبذ من المسائل 
السی یسم بها اهل السنة عن غیرهم مما خالفت فیه المعتزلة و الشيعة ار 
الفلاسفة و الملاحدة و غیرهم من آهل البدع والأهواء سواء کانت تلک ۱ 
المسائل من فرو ع الفقه آو غیرها من الجزئیات المتعلقة بالعقاند. 

ویکف عن ذکر الصحابة "الا بخیر لما ورد من الأحادیث الصحيحه 


فی مناقیهم» ووجوب الکف عن الطعن فیهم. کقوله علیه ۱۶2۳ م 


تسبوا آصحابی فلوآن آحد کم ان أنفق مشل اخد ذهبا ما بلغ مدحدهم " 
و لانصیفه" و کقوله علیه السلام: "کر م وآصحابی فانهم خیار کم" الحدیت 


و کقو له علیه السلام: اللّه الله فی آصحابی لا تتخذوهم غرضا من بعدی» 
0 


0 7 آمز تقد تقدمتمریفهعن شرح الفقه ال کبر فی بحث الکبیرة تخر جالمزمن عن الامان ۲ 
(۲): قوله فجمیع مسانل الفقه کذالک : ای رد علیه آنهیلزم علی هذا آن یکون جمیع مسائل الفقه من الکلام لان الاعتفاد بحقیتها و اجب 


۰ (ذبجب الاعتقاد بان الصلوة فريضة, والخمر حرام؛ والمسواک سنة. ۲ ان ۱ 

آربم: ق-[م رتم3 : قال العلامة الخیالی:اعلم آن مباحث الامامة و ان کناشت من الفقه لکن آما شاج بجن تاه ای ۳ 

" اعتقادات فاسدةق. ومالت فوق اهل البد عوالهواءالی تعصبات باردة یکاد یفضی الی رقض کثیر من قواعد الاسلام دض ۳ 
المسل مین والقدح فی حلفاءالراشدین - لحقت تالک العباحث بالکلام رأد جت فی تعریفه عون لقاصرین وضو ۳۳۳۳ 


المهتدین عن مطاعن المبتدعین. 1۲ 


ر؛): قوله ویکف عن ذکر الصحابة لع:أی مجعمعین ومنفردین الا بخیر وان صدر من بعضهم بعض ما فی صورة شر فانه !ما کان عن اجنهاد و 


لم یکن علی وجه فساد من اصرار وعناد بل کان رجوعهم عنه الی تخیر معا بناء علی حسن الظن بهم لقوله علیه الصلوة والسلام: خیر القرون 
قرنی, ولقوله علیه الصلوة والسلام: ذکر اصجابی فامسکوا. ولذالک ذمب جمهر رالعماء ی آن الصحابة رضی له عهم کلهم عدرل: 
ال اب دقیق الم فی عقیدنه: وم نقلفیما شجر هم افو فیه فمه ماهر باطل و کذب فلالفت ال وما کان صحی آ دب سس 
لان الشناء علیهم من اللّه سابق؛ وما نقل من الکلام اللاحق محتمل للتأویل والمشکرک رالنوهوم لا یبطل المحقق والمعلوم.وقال الشاقعی 
رحمه اله: تلک دماء طهرالله آیدینا عنها فلا نلوث آلسنتنا بها؛قاله العلامة القاری فی شر ح الفقه الا کبر . ۳ ۱ ۱ ۱ 

رو 773 هم: همن اکیرالفراحش: ویر عند الجمهور, یقت عند بعض مالک کذاعد یش الحفیةلفیبعض کایم آن 
سب الشیهین کفر. ۲ اشرح الشفا للقاری. ۱ 

رب قوله مد آحد هم : هو بضم میم و تشدید دال» وحص بالا کر لنهآقل ماکانوا یتصدقون به, وأصله کان الرجل یمد کفیه فیملًها طعاماء 
أی قدرمد طعام أحد هم مما آنفقوا فی محلهم. ۲ اشر ح الشفا. ۲ : 
ی ۱ 
المد والضمیر فی نصیفه راجع (لی أحذ هم لا الیالمدء والععنی آن أحد کم لا یدرک بانقاق مئل آحد ذهبا من الفضيلة ما ادرک احد هم 
بانفاق مد من اللعام آو نصیف منه. ۲ ۱شرح الشفا. 

رم): قوله له مخ: نی اتقوه فیهم نرتتقصوهم وولاتحقروهم بل عظمرهم وفروهم. ۰۱۲ شرح الشفا. 


ب م بت لد ۱۰1 الا حتلاف فی یزید بن معاوية 


فمن آحبهم فبحبی آحبهم و من ابخضهم فبیخض ابغضهم ومن آذاهم فقد آذانی 
و من آذانی فقد اذی الله ومن اذی اللّه تعالی فیوشک آن یأعزم»" .ثم فی 


مناقب کل من آبی بکر وعمر وعنمان وعلی والحسن والحسین و غیرهم من 
اکابر الصحابة أحادیث صحيحة وما وقع بینهم من المنازعات و المحاربات ۱ 
فله محامل وتأویلات. فسبهم والطعن فیهم (ن کان مما یخالف الاْدلة القطعية 
فکفر کقذف عانشة رضی اللّه عنها والا فبدعة وفسق. وبالجملة لم ینقل عن 
السلف المجتهدین والعلماء الصالحین جواز اللعن علی معاویة و أحزابه لن 
غاية آمرهم البغی والخرو ج علی الامام وهو لایوجب اللعن» 

وانما اختلفوا فی یزید ببن معاوية حتی ذ کر فی الخلاصة وغیرها آنه لا 
ینبغی اللعن علیه.ولا علی الحجاج لن اللبی علیه السللام نهی عن لعن 
المصاین ومن کان من هل القبلة, وما تقل من لعن النبی علیه السلام لبعض 
من أهل القبلة فلما آنه یعلم من احوال التاضس آمالا یعلمه غیره» وبعضهم 
آطلق آللعن علیه لا آنه کفرحین آمر "بقعل الحسین واتفقوا علی جوازالعن - 
علی من قتله و آمربه و آجازه ورضی به. والحق آن رضا یزید" بقتل الحسین 
و استبشاره بذاک واهانة هل بت النبی علیه السلام مما تواترمعناه " 


(۱): قوله فبحی الخ نخ: آی ایاهم و فب‌جبهم لی» قاله العلامة القاری فی شر ح الشفاء ء وقال العلامة الخیالی: أی فأحبهم بمجبتی یعنی آأن المحبة 
المتعلقة بهم عین المحبة المتعلقة بی وهکذ! قوله فبیغضی آبفضهم. ۲ ۱ 

(۲): قوله آن یأخذه : ای بأخذ شدید ویزاخذه بعذاب أکید ۰ اشرح الشفا. ‏ 

(۳): قو له کقذف عائشة : قال العلماء: ویجب اعتقادبرانة عانشة آم المومنین رضی ال تعالیعنها قطما من جمیع ما قال البلحدون فی حقها _ 
لنزول القر آن العظیم بیرانتها فی سورة اللور. ۱۲ الیواقیت والجواهر. 

۹ :وله علی معارية رضی الله عنه الخ خ: قال الامام آحمدرضا البریلوی فی المعتمد المستند اعد اه الق فاستقامة لبحلافة للأمیر 
معاوية رضی اه تعالی عنه من یوم صلح السید المجتبی صلی اه تعالی علی جده الکریم و آبیه وعلیه وعلی آمه وأخیه وسلم _ وبه ظهر آن . 
الطعن علی المیر معاوية رضی ال تعالی عنه طعن علی الامام المجتبی بل علی جده الکریم صلی اللّه تعالی علیه وسلم بل علی ربه عزو جل فان 
تفویض آزمة المسلمین بید من هو کذا و کذا بزعم الطاعنین خيانة للاسلام و المسلمین وقد ارتکیها معاذاللّه_ الامام المجتبی و ارکشا ها 
رسول اللّه صلی اللّهتعالی علیه وسلم. وهو ما ینطق عن الهوی ان هو الا وحی یوحی ۱۲ 

(۰): قوله وانما اختلقوا فی یزید بج: قال العلامة ابن حجر الهیتمی فی الصواعق: والاس فی یزید ثلاث فرق : فرقة تتر لاه وتحبه» وفرقة تسبه وتلعنه. 
وفرقة متوسطة فی ذالک لانتلاه ولا تلعه و تسلک به مسلک سانر ملوک الاسلام و خلفانهم غیرالراشدین فی ذالک. وال 

(7): قوله یعلم من أحرال الناس لج: فیحتمل أنه صلی اللّه تعالی علیه وسلم علم موته علی الکفر ۰ ۲ ۱ 

(۷): قرله وبعضهم اطلق «لخ نخ: منهم ابن الجوزی ونقله عن آحمد وغیره فانه قال فی کتابه المسمی بالرد علی علی المتعصب العنید المانع من دم 
یزید : سأللی سائل عن یزید بن معاوية فقلت له: یکفیه مابه فقال: أیجوز لعنه؟ فقلت : قد آجازه العلماء الورعون منهم أحمد بن حنبل فانه ذ کر فی 
حق یزید : علیه اللعنة. ۲ ۱ الصواعق المحرقة. 

)۸ : قوله کفر حین آمر الخ خ: قنال سبط ابن الجوزی وغیره: المشهور آنهلماجاء ‏ رآس الحسین رضی ال تعالیعنه جمع أهل الشام رجعل 
تکیت رأسه بالخیزران وینشد ییات ابن الزیعری : لیت آشیا خی ببدر شهدوا. » الابیات المعر و فة و زاد فیها بتین مشتملین علی صریح 
الکقر. ۲ ۱ الصواعق المحرقة.  .‏ ۱ 

:)٩(‏ ره چا لس علی مت ی 
«0 ان الخ 7 :مر بقتل الحسین رضی الله تعالی عنه لا بوجب الکفر فان قتل غیر ۱ 
الانبیاء علیهم السلام کبیر ة عند أهل السنه و الجماعة لا آن یکرن مستحلا وهو غیر مختص بالحسین رضی اه تعالی عنه ونحر د مع آن ۱ 
الاستحلال آمر لایطلع علیه الا ذوالجلال. رانما کان قتله نظیر قتل عماربن یاسر رضی الله عنه. ۱۲ ۱ : 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۰۷ ذکر العشرة المبشرة بالجنة 


سکلت سس تسا تست 
وان کان تفاصیله آحادا قح لانترقف فی شأنه بل فی ایمانه لعنة الله علیه 


وعلی آنصاره واعوانه ونشهد بالجنة للعشرة الذین بشرهم اللبی صلی 

ال تعالی علیه وسلم ء حیث قال عایه السلام : آبو بکرفی الجنةء" » وعمر 
فی الجنة» وعشمان فی الجنة» وعلي فی الجنة» و طلحة فی الجنة» وزبیر 
فی الجنة» وعبدالررحمن بن عوف فی الجنة» وسعد بن آبی وقاص فی الجنة» 


بالجنة لفاطمة والحسن والحسین لمّا ورد فی الحدیث الصحیح آن فاطمة 


سيدة نساء أهل الجنة وآن الحسن و الحسین سید اشباب أهل الجنة 
وساثر الصحابة لا یذ کرون الا بخیر و برجی لهم آأکثر مما برجی لغیرهم من 
المومنین» ولا نشهد بالجنة والنار لأحد بعینه بل نشهد بأن المژمنین من آهل . 


الجنة والکافرین من آهل النار. ونری المسح علی الخفین آفی السفر 


و الحضر لنه وان کان زيادة علی الکتاب لکنه بالخبر المشهور. "وستل 
علي بن آبی طالب عن المسح علی الخفین» فقال: جعل رسول اه 
علیه السلام ثلثة آیام و لیالیها للمسافر» ویوما وليلة للمقیم. وروی 
آبوبکررضی اللّه عنه عن رسول الله علیه السلام آنه قال: رخص للمسافر 
قلثة آیام ولبالیهن» وللمقیم یوفا وليلة (ذا تطهر فلیس خفیه آن یمسح 
علیه ما. وقال الحسن البصری: آدر کت سبعین نقرا من الصحابة یرون 


۱ المسح علی الخفین» و لهذا قال آبوحنیفة: ما قلت بالمسح علی علی الحفین حتی 
1 جاء تی فیه مفل ضوء النهار . وقال الکرخحی: آخاف الکفر علی من لایری 
المسح علی الخفین لن الأثار التی جاء ت فيه فی حیز التواتر. وبالجملة 
ای ی 
را): قوله فنحن لا نتوقف فی‌شآنه - : ی فی قبح فدله بل نجزم بانهقییح الفعل آو لانتوقف فی شان اللعن بل تجزم بجوازه. ۱۲ ن. ۱ 


< ۰۰ (۲): قوله نتوقف فی ایمانه : آی فی موته علی الایمان بناء علی آن کفره بالرضا رالاستبشار ثایت بالتواتر» » وتوبته بعد ذالک غیر معلومة. ند 
0 قوله ابر یکر فی الجنة _ الخ : رواه السرمذی عن عبد الرحمن بن عوف رضی اه تعالی عنه, . قال فی المرقاة: الظاهر آن هذا الترنیب هو 


الجذ کور علی 3سانه صلي له تعالی علیه وسلم کما بشعر الیه اسم الراوی بین الاسفاء زالا کان مقعضی التراضع آن یذ کره فی آخر هم فیبفی : 


1 ان یعسمد علی هذا الترتیب فی ترتیب البقية من العشرة » انتهی. وأخرجه ابن مأجة عن سعید بن زید رضی اللّه تعالی عنه. ۱۲ ۱ 
(4)< قوله سيدة تساء آهل الجنة " : واستندل بعض العلماء بهذا الحدیث علی آنها آفضل من عانشة رضی اللّه تعالی عنها وغیرها من النساء وقال 
۱ بت جات ات فاص ۱ ع: ی ی رد ی ,و ذهب بعضهم الی المساواة 
ویعضهم الی اتوقف .۲ ان : 


رف : قوله ونری المسح علی الخفین ‏ قال بو ستيفة رحمه الله تافلت بالس ع باس تال طزط توا وعنه قال أخاف الکفر علی من لم 
یر المننح علی الخفین لن الثار التی جانت فیه فی حبز البوتر وقال آبو پوسف وت ام ی ۰ فح القدیر . 

رد)- قوله لکنه بالخبر المشهور : والزيادة علی الکتاب بالخبر المشهور جانز. 1۳ : 

ر۷): + قوله روی آبر بکر رضی له تعالی عنه "ال اقا وک مایا من اأصحابة انکا رالمسح الا ابن عباس 

وعانشة وآبي هریر : فأما ابن عباض وآبوهریر ة و فقد جاء ععهما بالأسانید الحسان خلاف ذالکت زمزافقة ساثر الصحابة و آما عانشة رضی اللّه 

عنها ففی صحیح مسلم نها احالت ذالک علی علم غلي. ءوفی رواية قالت : وستلت عنه آعتی المسح _ ماألبی بهذا علم وما رواه محمد ین 

المهاجر البغدادی عنها. .لان اقطع رجلی بالموسی أحب الی من آمسح علی الخفین. تا فعح القذیر . 

(۸: وله فی حیز اور ی فی مکانه ولم یستیقن بتوا ترها فلم یجزم بالکفر. ۲ ۱ن. . 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۲۵۸ لایبلع ولی در جة الانبیاء 
من لایری المسح علی الخفین» فهو من هل البدعة حتی سئل آنس بن مالک 
1 ۲ وم ۱9۳ ۶ ۱ ۱ 
الختنین» و تمسح علی الخفین ۲ ولا نحرم نبیذالتمر و هو ان ینبد تمراو زبیب 
فی الماء فیجعل فی اناء من الخزف فیحدث فیه لذ ع کما فی الفقاع کأنه نهی 
عن ذالک فی بدء الاسلام لما کانت الجرار آوانی الخمور» » ثم نسخ فعدم 
تحریمه من قواعد أهل السنة خلافا للروافض و هذا بخلاف ما [ذا اشتّ وصار 
مسکرا فان القول بحرمة قلیله و کثیره مما ذهب الیه کثیر من أهل السنة. 
ولا یبلغ ولی درجهة الانبیاء لان الانبیاء معضو مون مامونون عن خرف 
و ارشاد الٌنام بعد الاتصاف بکمالات الْولیاء. فما نقل عن بعض الکرامية من 
۰ ۳ هه ۱ > ِ: ۰ ۳۹ ی ۳ ده آ. 3 
جواز کون الولی آفضل من النبی کفر و ضلال؛ نعم. قد یقع تردد فی آن مرتبة 
النبوة افضل آم مرتبة الولاية بعد القطع بآن النبی متصف بالمرتبتین» وانه افضل 
من الولی الذی لیس بنبی و لایصل العبد ما دام عاقلا بالغا الی حیث بسقط عنه 
۳ ۱ 0 ۳ ۱ 
الامر والبهی لعموم العطابات الواردة شش التکالیف واجماع المجتهدین علی 
ذالک. و ذهب بعض | لاباحیین الی آن العبد ذا بلغ غاية المحبة و صفاء قلبه 
واختار الایمان علی الکفر من غیرنفاق سقط عنه الامر والنهی ولایدخله الله 
الثار"بارتکاب الکباثر . وبعضهم (لی آنه تسقط عنه العبادات" الظاهرة وتکون 
عبادته اف و وهدا کفن وضلال فان اکمل الناس ۳ المحبة والایمان 
(۱): قوله وتمسح علی الخفین نامام بالامور اش ال لیس علانات الا والجماعةمحصورة ی .ولعل احتصاصها بالذ کر 
لقصور المعاصرین و الحاضرین فیها. ۲ ان. : 
)( : قوله الفقاع : شراب یتخذ من الشعیر یخمر حتی تعلو فقاعاتة. ۳ ! المعجم الوسیط. 
(۳): قوله ولا یبلغ ولی در جة الانبیاء خلافاللدیربدية فنها تزع بان الانباء انا یفوقون الأمةفی العلمفقط. وم ال فد یستاری ف اند 
الامة نبیه بل قد یفوق علیه «صر ح به قاسم النانوتوی فی کتابه تحذیر الناس .والعیاذ باللّه تعالی. ۲ ۱ ۱ 
ر؛): قوله قد بقع تردد «ح: اعلم آن بعض المشانخ الصوفية قدس الله تعالی تیا ای سای اشفری | ن‌ 
نبوة النبی أفضل آم ولايتة فقیل: الولاية افضل وذالک لشرف المتعلق ودوامه فان الولاية یتعلق حکمها باللهتعالی وله الدوام فی الدنیا 
والاخرة» والنبوة یتعلق حکمها بالخلق وینقطع بزوال زمن التکلیف» وقیل: نوت فقضل من ولیه لأنها صفة لایشار که فیها غیره وبها یتفضل فی 
قرب الحق سبحانه علی غیره. کذا فی البواقیت و النبراس. ۲ ۱ ۲ 
ره): . قوله لعموم الخطابات الغ : یعنی آن نصوص الأمر واللهی وردت عامة لکل عاقل بالغ فی جمیع أحوالهم و القول بالسقوط انکار 
لعمومها. ۲ ان 
5 : قوله لا یدخله له التار ‏ الع: ویقرب من هلا مذهب المرجه وهم گم یقوون: لایضر مع الایمان معصية کما لایفع مع الکفر طاعة 
۲تعریفات السید السند. : 
۵2 : قوله تسقط عنه العبادات تولف لانشن کل مقام یر تفع ی ای رت 
العباد : فلایصیر یسمل سنها بل ریما تلأذ بفعل ما کانت نفسه تعصعب لفعله قبل ذالک وقد مکتت آنا فی هذالسقام لا اتکلف مشق 
العبادات. شم کشف لی عن نقص ذالک المقام لما یصاحبه من هوی النفس فتبت وصرت لا آتی بعبادة الابمشقة و کافة کانی حامل 
جبلاء قاله العارف باللّه سیدی الامام الشعرانی فی الیو اقیت. ۳ ۱ 
ی ی ی 
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۳ 


هم الانبیاء خصسوصا حبیب الله تعالی 9 سه مع آن التکالیف فی حقهم آتم تم 
وأکمل وآما قوله علیه السلام: (ذا آحب اللّه عبدا لم یضره ذنب فمعناه آنه 
عصمه من الذنوب فلم یلحقه ضررها ۱ 

والاصر ص من الکتاب والسنة و مالم یصرف عنها 
دلیل قطعی کمافی القیات التی 7 تشعر بظواهرها بالجهة و الحسمية 
ونحوذالکت. لایقال: هذه لیست من التصوص "بل من المتشابه لاٌنا نقول: 
المراد بالتصوص ههنا لیس مایقابل الظاهر والمفسر والمحکم بل ما یعم 
آقسام السظم علی ما هوالمتعارف والعدول عنها آی عن الظواهر الی‌معان 
یدعیها آهل الباطن وهم الملاحدة وسموا الباطنية لادعانهم آن النصو ص 
لیست علی ظواهرهاابل لها معان باطنية لایعرفها الا المعلم و قصدهم بذالک, ۱ 
نفی الشريعة بالكلية الحاد آی میل وعدول عن الاسلام و اتصال و اتصاف 
بکفر لکونه تکذیبا للنبی علیه السلام فیما علم مجیثه به بالضرورة. 

وآما ما ذهب الیه بعض المحققین "من آن التصوص مصروفة علی ظواهرها 
و مع ذالک فیها (شارات خفیة لی دقانق تنکشف علی آرباب السلوک یمکن 
التتطبیق بینها و بين الظواهر المرادة فهومن کمال‌الایمان ومحض العرفان ورد 
النصو ص اللصوص بأن ینکر الأحکام السی دلت علیها للصوص القطعية من الکتاب. 
والسنة کحشر الأحساد مثلا کفرلکونه تکذیبا صریحا للّه تعالی ورسوله علیه 
السلام فمن قذف عانشة بالزنا کفر. 
واستسحلال المعصية صغیر ة کانت أو کبیر کفر اذاثبت کونهامعسية بدلیل 


۱ 


قطعی وقد علم ذالک مما سبق. والاستهانة بها کفر وا لاستهزاء علی الشريعة کفر 
۱ 

«۱): قوله آتم واکمل : کما آن صلوة لهجد واجبة علی نبنا له لاعلیناقال له عز و جل " ومن اللیل فتهجد به نافلة لک" أی زاندة لک 

وعلی ذالک صوم الوصال مشرو ع له 32 « لالیا. ۱۲ 

(۲): قوله عصمه من الذنوب ال خ: ی حفظه من آن یرتکب ذنباء وان فرط منه ذتب وفقه للتوبة فان التائب من الذنب کمن لا ذب له. ۲ ۱ 

۳( نوی ال ی وم یک وا فح دید له فوق یدهم" ۱۳ 


(2) ولمم ماه ردب ال تیآ رسوله صلی له علیعلیه وسام. ۱ لان أسمانه تعالی 
توقیفیة فا ل القاضی البیضاوی فی تفسیره : وان التعلیم یصح اسناده (لی له تعالی» »وان لم یب یصح اطلاق المعلم علیه لاختصاصه یمن یحترف به. ۱ 
ر<): قوله بعض المحققین : وهم الصوفية وأرباب السلوک قدس اللّه تعالی آسرارهم. ۲ | 
(۷): قوله (شارات خفية الخ : کقولهم فی قوله تعالی: فاخلع نعلیک آنه افر بت رکب الدنیا والاخرة فی حب اه سبحانه: وقرلهم فی قوله نعالی. 
ففروا الی اللّه أعر بالفناء فیه ۰ ان 

ره): قوله کحشر الأجساد : فان التصوص فیه بلفت من التواتر والوضوح حد! لایقبل التأریل اصلا کما آول الفلاسفة باللذة والالم الروحانیین» 
وتفصیل خرافانهم فی کتبهم. ۱۲ 
8۱( قوله (ذا ثبت کونها معصية ‏ لع: ولمیکن المستحل ما ولا فی غیر ضروریات الدین» فتأویل الفلاسفة دلانل حدوث العالم ونحوه لایذفع کفرهم. .. 
وهذا فیما ثبت کزنها معصية بغیرالاجماع القطعی من ا لکتاب والسنة » ,وآما کفر منکر الاجما ع القطعی ففیه خلاف کذافی الخیالی و حاشیته. ۲ | 


(۱۰): : قوله بدلیل قطعی ال خ: بحیث لایکون فیه مساغ للاجتهاد وامکان الا حتمال والتأویل ء لانه ذا کان فی المستلة وجوه توجب التکفیر ‏ - 
ووجهواحد عفر فعلی متیآ مل لی وج ای بمع یر تحسیا مظن ملسم کذافی الخلاصة بجر رهم و 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۵ ۱ پات ۱۳ 
ادن ذالک ه من آصاراث التکذیب وعلی هذه الأصول یتفر ع ما ذ کر فی الفتاوی " 
ها ۱ ثبت بدلیل قطعی یکفر 
والا فلا بان یکون حرمته لغیره و ثبت بدلیل ظنی وبعضهم لم یفرق بین الحرام 

لعینه و لغیره فقال: ی و قد علم فی دین النبی علیه السلام تحریمه 
کنکاح ذوی المحارم و شرب الخمر آو آکل الميتة آو الدم و الخنزیر من غیر 
ضرورة فک افر» وفعل هذه الأشیاء بدون الاستحلال فسق» و مّن استحل شرب 
النبیذ ٍلی آن یسکر کفر» وأما لو قال لحرام: هذا حلال لترویج السلعةأو بحکم 

0 ۳ 3 ! 
الجهل لا یکفر. ولو تمنی آن لایکون الخمر حراما آو لا یکون صوم رمضان 
فرضالما ب یشق عیه لایکفر بخلاف مااذ | تمنی آن لا یحرم الزنا وقتل النفس 
بغیر حق فانه یکفر" لأن حرمة هذا ابتة فی ج جمیع الٌْدیان موافقة للحکمة,: دمن 
اراد الخرو ج عن الحکمة فقد آراد أن یحکم 1 هذا . 
جهل منه بربه تعالی. وذ کر الامام السرخسی فی کتاب الحیض: آنه لو استحل 
وطی امرأته الحانض یکفر. یر در ۳۰۰ 
هوالصحیح. "وفی استحلال اللواطة بامرآنه لایکفر علی الاصح ,ومن وصف 
ا( ۱ و عده 


ر۱): قوله حرمته لغیره : کال کل فی نهار رمضان للصحیح المقیم انهحرام لشهود شهر رمضان» 4 تا 

ر۲): قوله بدلیل ظنی : کتناول الا حشاء. ۱۲ 

۲۳): قوله بعضهم لم یفرق _الخ: لان الاستحلال فی الرجهین تکذیب للشار ع. ۲ : 

(4): قوله من غیر ضرورة. :مععلق بالا کل والشرب, والضرورة مشتق من الضرر ؛ وهی مالابد منه. استکنی حالة الضرورة. لقوله تعالی : فمن 
اضطر غیر با غ ولاعاد فلا ثم علیه. ۲ ۱ 

رء): قوله شرب النبیذ الی آن یسکر الخ خ : هذا منال للحرام لغیره فان حرمة البیذ لااسکار آو مشال لما ثبتت حرمته بدلیل ظلی .ولذا قال 

الشیخان الاما آبوحنيفةوالاممآبو یوسف رحمهما له تعلی بالحل فیما دون الاسکار» .کما فی الهداية. ۱۲ . 

ر<): قوله لترویج السلعة : لان السوقی لا یعتقده حلالامبل انما یقوله ترویجا لشرانهء کذا فی البحر. ۱۲ 

(۷): قوله آر بحکم الجهل : أی بعدم العلم یکونه حراماء قال فی البحر: آما الجاهل فلا یفرق بین الحلال والحرام لعینه وغیره وانما الفزق فی 

حقه زن کان قطعیا کفر بهوالا فلا,فیکفر ذاقال: الخمر لیس بحرام انتهی. وقال العلامة القاری فی شر ح الفقه الاکبر: ما (ذ. نکلم یکلسة ولم ‏ 
پدر آنها کلم کفر ففی فتاوی قاضی خان حکاية خلافمن غیر ترجیح حیث قال : قیل: لایکفر لعذره بالجهل وقیل: یکفر ولا یعذر بالجهل 

آقول: والاظهر الاول الا (ذا بکان من قبیل ما یعلم من الدین بالضرورة فانه حیننذ یکفر ولایعذر بالجهل. ۱۲ 

ره): قوله لما یشق علیه لا یکفر .: رهنکذ؛ الحکم فی سانر انفرانض الشاقة من الحج والجهاد. آما لو قال ذالک تهاونا بها فهو کفر وعلی هذا 
یحمل ما قالم بعض الانَمة من آنة من قال عند مقدم رمضان جاء الضیف الثقیل فقد کفر: ۳ ان 

ره): قولهفانه یکفر : والقاعدة آن کل ما کان حراما فی شرانع جمیع الأنبیاء فتمنی حله کفر وما کان حلالا لم حرم فتمنی حله لیس بکفر. ۲ ان 

ر۱۰): قولهموافقة للحکمة : آی فی ح ذاتها مع قطع النظر عن حال الاشخاص وال زمان لعدم اختلافها باختلاف تلک الحال . وأما مشل حرمة 
الخمر فالحكُمة فیها لیست ذاتية فعمنی خلافه یحتمل آن یکون |رادة تبدیل حال الاشخاص والازمان. ۲ ! خیالی. 

(۱۱): قوله لایکفر هو الصحیح : وی ۱ 1۲ ان حرمة وطی الحائض لعلة _ 
الاذی. ۱ شر ح انفقه الا کبر . ۱ 

ر۱۲): قوله بامرآته لایکفر : قال فی الخلاصة: هو الصحیح قلت: لان حرمتها ثابتة [ما باخبار الاحاد آو بالقیاس علی حرمة و لی الحانض , قال 
فی لاصتا نت الحرم بر لاد لاکف لاف الط من فلا فان مها قطمية بت الب قالتلی: انکم لت تون الر جال 
شهرة من دون اللساء. وغیر ذالک من الایات. ۱۳. بت 


11۸ 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ۳ الیأس والامن من اللّه تعالی کفر 


او وعیده یکفر و کذا لو تمنی آن لا یکون نبی من الأنبیاء علی قصد استخحفاف 
و عداوة» و کذا لوضحک علی وجه الرضاء فیمن تکلم بالکفر و کذا 
لوجلس علی مکان مرتفع وحوله جماعة یسألونه مسائل ویضحکونه و 
یضربونه بالوسائد یکفرون جمیعاء "و کذا لو آمررجلا آن یکفر بالله آو عزم 
علی آن یأمره بکفره» و کذا لوأفتی لامرأة بالکفر لتبین من زوجها» و کذا لوقال 
عند شرب الخمر و الزنا بسم الله» و کذا (ذا صلی بفیر القبلة آو 
بغیر طهارة متععمدا یکفر و ٍن وافق ذالک القبلة» و کذا لواطلق کلمة 
الکفر استخفافا لااعتقادا ٍلی غیرذالک من الفرو ع. 

والیآس من اه تعالی کفر له "لا ییشسس من رح اللّه الا القوم 


یوس سس سس 
الکافرون" والأمن من الله تعالی کفر لانه "ایا من من مکر له الا القوم 


الخاسرون". فبان قیسل : الجزم بان العاصی یکون فی الناریأس من الّه و بأن 
المطیع یکون فی الجنة آمن من له عالی فیلزمآن یکون المعتزلی کافرامطیعا 
کان آو عاصیا ان از انس "ومن قواعد أهل السنة و الجماعة آن لا 
یکفرآحد من آأهل القبلة" و ی رن 
العصیان لا پینس آن پوفقه له تعالیللتوبة و العمل الصالح وعلی تقدیر الطاعة 


۱ لا یآمن من آن یخذله اللّه تعالی فیکتسب . وبهدا یظهر الجواب لماقیل: ان 
المعتزلی (ذا ارتکب کبيرة ة لزم آن یصیر کا فرا لیأسه من رحمة ال لاعتقاده 


(۱): قوله علی وجه الرضاء : وأما !ذ! ضحک لا علی وجه الرضاء بل بسیب آن کان الکلام الموجب للکفر عجیبا غریبا تضحک السامع 
ضرورة فلایکفر. ۲ ۱ شر ح الفقه الا کیر للعلامة القاری. ۱ 

(۲): علی مکان مرتفع : و کذا ذا لم یجلس علی المکان المرتفع ۱۲ خلاصة الفتاو ی. 

(۳): قوله یکفرون جمیعا : وذالک لان هذه الجماعة یجعلون ذالک الشخص مثل النبی صلی الله تعالی علیه وآله وسلم بوینزلون الغیر منزلة أصحابه 
الکرام قی السوال بالمسانل والأحکام استهزاء بالبی صلی الله تعالی علیه و آله وسلم و أصحابه» نعوذ بالله تعالی من ذالک ۱ ۲شر ح الفقه الا کبر. 

رء): قوله لو آمر رجلا دخ: لانه رضا بالکفر والرضاء بالکفر» کفر سواء کان یکفر نفسه آو یکفر غیره, کذا فی شرح الفقه الاکبر. وقد حکی 
العلامة اين نجیم فی البحر,خلافا فی هذه المسئلة,قال العلامة این عابد ین الشامی فی منحة الخالق: قال فی التعار خانية: وفی التصاب: الأصح 
آنه لا یکفر بالرضا بکفر الغیر» وفی غرر المعانی: لاخلاف بین مشانخنا آن الامر بالکفر کفر» وفی شررح السیر: ان الرضاء بکفر الفیر انما یکون 
کفرا!ذا کبان یستخف الکفر ویستحسته آما (ذا احب الموت او القتلل علی الکفر لمن کان شدیدا مزذیا بطبعه حتی ینتقم الله تعالی منه فهذا لا 
یکون کفرا ء وقد عدرتا علی رواية آبی حنيفة آن الرضا بکفرالغیر کفر من غیر تفصیل. ۲ ۱ 

ره): قوله بسم اللّه : لاستخفافه باسمه تعالی وتقدس. ۱۲ 

رد): قوله صلی بغیر طهارة : هذا ٍذ۱ کان مستحلااله والا فمعصية فقط لا کف : قال فی شر ح الفقه الا کبر: و کذا [ذا صلی بغیر طهارة آو مع الذوب النجس 
یعنی مع القدرة علی الثرب الطاهر کفر یعنی |ذ۱ استحل والا فلا شک آنها معصیة و انه کانه ترک تلک الصلرة وبمجرد تر کها لا یکفر ۰ ۱۲ 


, (۷): قوله لا اععقادا : فانه [ذا اعتقدها فکفر ه بین لا حاجة الی البیان. ۱۲ 


ر۸): قوله لته اما آمن آو انس : لانه زن کان مطیعا اعتقد آن وابه واجب علی الله تعالی و آن عذابه محال» ر ان کان عاصیا اعتقد آن خلوده فی 
لتار واجب علی اه تعالی وأن وابه محال. ۲ ان. 
ره): قوله آن لایکفر آحد «خ: قال العلامة الخیالی: معنی هذه القاعدة آنه لا یکفر فی المسانل الا جتهادية اذلا نزا ع فی تکفیر من نکر 
ضروریات الدین» ثم ان هذه القاعدة للشیخ الاشعری وبعض متابعیه را لس ارم بواقوهم وه ادن کرو لمضزله اه ی 
بعض المسائل فلا احتیا ج ای الجمع لعدم اتحادا لقانل. ۱۲ 
۰ قوله أهل الفبله :قد تقدم تعریفه عن شر ح الفقه الا کیر فی بتحث الخبانر . ۲ ۱ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱1 ۱ تصدیق الکاهن کفر 


آنه لییس بمژمن وذلک لانا لانسلم آن اعتقاد استسحقاقه النار یستلزم 
الیاس "ون اعتقاد عدم یمانه المفسر بمجمو ع التصدیق والا قرار والاعمان ‏ 


بناء علی انتفاء الاْعمال یوجب الکفر هذا. والجمع بین قو لهم: لا یکفر أحد 
من آهل القبلة وقرلهم: یکفر من قال بخلق القران آو استحالة الرژية و سب 
الشیخین آو لعنهما وأمنال ذلک مشکل. 

و تصدیق الکاهن بما یخبره عن الغیب کفر لقو له علیه السلام: و 
کاهنا فصدقه بمایقول فقد کفر بما آنزل اللّه ۰ الی علی محمد . ۳ ِ 
والکاهن هو الذی یخبر عن الکوائن فی مسقبل الزمان ویدعی معرفة الااسرار 
وسطالعة علم الغیب" و کان فبی العرب کهنة یدعون معرفة المور فمنهم: من 
کان یزعم آن لد رئیامن الجن وتابعا ایلقی الیه الخبار ومنهم: من کان یزعم آنه 
یستدرک الذُمور بفهم | عطیه والمنجمذا ادعی العلم بالحوادث الأتية فهو 
منل الکاهن. و بالجملة العلم بالغیب آمر تفر دبه له تعالی لاسبیل الیه للعباد 
الا باعلام منه و الهام بطریق المعجز ة آو الکرامة آو برشاد اٍلی الاستدلال 


بالأمارات فیمایمکن فیه ذلک ولهذا ذکر فی الفتاوی: أن قول القائل عند ‏ 


۵ 


رژية هالة القمر یکون مطر مّعیا علم الغیب لا بعلامته. . کفر 

والمعدوم لیس بشتی هقیتع تالف ال 
الم حققون من آن الشييَة تساوق الوجود "والببوت والعدم پرادف اللفی.فهذا حکم 
ضروی لم یناز عفیه لا المعتزلة القانلون بآن المعدوم الممکن ثابت فی الخار ج- وان 
اس | جعص ما دی اعد فهو بحث لغوی مبنی علی تفسیر الشنی 


۰ (۲): کت اه لا ینس آن بوفقه ال تعالي للع والعمل الصالح. ۱۲ 

۲): قوله یرجب الکفر : ای لا نسلم آن هذا الاعتقاد یوجب الکفر» 1 و آما عندهم قلان 
تارک العمل لا مزمن ولا کافر ۳۰( 

ر6): قوله مش‌کل : ویمکن الجمع بینهما علی ما قاله العلامة الخیالی من آن التکفیر مذهب بعض الفقهاء. ء ولکن المحققین منهم کالامام آبی حتيفة : الاماه 
الشافعی وغیرهما» ء والمعکلمین من الاشعرية والما تريدية لم یروا |خراجهم من سواد المسلمین وقالوا: هم فساق عصاة ضلال» , کذا قی الشقا. ۱۳ 


ره : قرله مطالعة علم الغیب : ی اطلاعه , والفیب هو الخفی الذی لایدر که الحس ولا یقتضیه بداهة العقل وهو قسمان: : قسم لا دلیل 9 


علیه وهو المعنی بقوله تعالی: ۳ ءوقسم نصب علیه دلیل کالصانع وی من ها . قاله 
القاضی البیضاوک. و۳ 
رد): قوله رئیا من الجن : قال فی الصحا ح» یقال له: رئی من الجن ی مس وی ار 13۳92۵۱ ۰ ورلی علی, 

بل. ۲ خیالی. ۱ 

نابعة: : بالنصب , عطف علی رئیا وهر اسم لفریق من الجن ۰ خیالی. . . 

رم): قوله لا بعلامته کفر : آما (ذا استدل بأن الهالة تدل علی رطوبة الهواء 7 لمطر فلا کفر ۳ ان 
ری: قوله تساوق الوجود : معنی المساوقة بین الشینین أن لایتخلف أحد هما عن الاخر تخلفا زمانیا و ذاتیاء وقد یطلق ار 
بحسب الزمان» کذا فی شر ح السلم للملا حسن و حاشیته : ولکن ثبت مما تقدم فی أول الکتاب آن الشیء مرادف للوجود. ۱۳ 
ر.۱): قوله ثابت فی الخارج : فانهم زعموا ان الماهية قسمان: أحد هما المنفی ویسمی المعدوم المحال والممتتع وغیر الثایت. و انیهما 
اللابت ریسمی المتحقق. .والشیء وهو (ما موجود کالشمس و اما ضعدوم ممکن کال<ر ادث الموجودة بعد ستة فالافی عندهم آخص من المدم 


والوجود احص من الثبوت. ۲ ان ۱ 
ب نف مت ید کی اس دی ی تیه 
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ف 


شر ح العقاند مع جمع الفراند ود واللّه تعالی یجیب الدعو ات 


سس تست ۱ 
بانه المو جود آو المعدو آومایصلح آن یعلم ویخبرعنه فالهر جع (لی النفل 


وتتبع موارد الاستعمال. 
۳۳ دعاء الاحیاء للامو ات وصدفتهم آی صدقة الاحیاء عنهم آی عن 


الموات نفع لهم نفع لهم آی للموات خلافا للمعتزلة مسمسکا بان القضاء 
لایتبدل» "و کل نفس مرهونة بما کسبت "والمرء مجزی بعمله" "لابعمل غیره» 
تا : ما ورد فی الأحادیث الصحاح من الدعاء للاموات خصوصا فی صلوة ۱ 
۱ ۲ ۱ 
علیه السلام: "مامن میت تصلی علیه آمة من المسلمین یبلغون مائة کلم 
یشفعون ۱ : پارسول الله! ٍن آم سعد 
ماتت فأی الصدقة آفضل قال: الماء فحفر بثرا و قال: هذا لام سعد ِِِِ 
السلاه: الدعاء برد البلاء و الصدقة تطفتی غضب الرب. وقال علیه السلام: ان 
العالم و المتعلم ما علیقریة ان ال رف لعذاب عن مقبر :نلک اقری 
آربعین یوما" و الا- و الأحادیث و الثار فی هذا الباب آکثر من آن تحصی. 

والله تعالی یجیب الدعوات ویقضی الحاجات لقوله تء‌الی: "ادعونی 
آستجب لکم. ولقوله علیه السلام: "یستجاب الد عاء للعبد ما لم ید ع بائم آو 
قطیعة رحم مالم یستعجل "ولقوله علیه السلام: "ان ربکم حی کریم یستحیی 


من عبده" "|ذارفع یدیه انیه آن پردهما صفرا ۱ واعلم آن العمدة فی ذلک صدق 


النية وخلوص الطوية و حضور القلب لقوله علیه السلام: "ادعوا اللّه وآنتم 
موقنون بالاجابة واعامرا آن اللّه لایستجیب الدعاء من قلب غافل لاو. 

واختلف المشانخ فی آنه هل یجوز آن یقال یستجاب دعاء لکافر؟ قمنعه 
الجمهور وله تعالی: "وما دعاء الکافرین الافی ضلال" "وله لایدعوا لله تعالی لأنه 
لایعرفه وان آقربه فلما وصفه بما لایلیق به فقد نقض اقراره وما روی فی الحدیت "آن 


دعوة المظلوم وان کان کافرا یستجاب" "محمول علی کفران النعمة» و جوره مس 


0۱2 : قوله آر المعدوم : الصحیح ح: آو المعلوم» کما فی الثبراس . و 

ر۲): قوله ر مایصلح آن یعلم الن: وهو مختار جمهور المعتزلة»و مختار سیبویه آیضاً کمافی التعریفات للسید السند 1۲ 

(۳): قوله لایتبدل : وأجیب بان عدم تبدل القضاء باللسبة |لی الموتی» لا ینافی نفع دعاء الاحیاء لهم فان ذالک اللفن بالدعاء نجوز,ز یکرن 
بالقضاء. ۳ ۱شرح الفقه ال کر 

ء): قوله مرهوتةبما کسبت : : و آجیب بان توفیق الاحیاء للدعاء لهم یجوز آن یکون بکسبهم عملافی الدنیا یستحق و 
فیکون مجزیا بعمله فی الخرة. ۲ ۱ شر ح الفقه الا کبر . 

(<): : قوله مجزی بعمله لخ : دلیل مستنبط من الاية : لیس للانسان الا ما سعی. و اجاب عه الملامة القاری فی شررح اه ال کیر : نانه لم بنف 
تفع البرجل بسعی غیرهوانمانفیملکهبغیرسعیهوبین الأمر ین فرق بین فاخبر التالی اه لا یملک ال سعیه ,وأما سعی یره فهر ملک 
لساعیه فان شاء آن ینذله لغیره وان شاء آن یبقیه لنفسه وهو سبحانه لم یقل لا ینتفع الا بما سعی. ۱۲ 

ر<): قوله العالم والمتعلم خ: قال العلامة القاری فی شر ح الفقه الا کبر عن الامام السیوطی: انه لا أصل له ۱۲ 

ر۷): قوله ینعحیی من عبده : والحیاء انقباض النقس عن القبح مخافة الذم,واذا وصف به الباری تعالی کما جاء فی الحدیت فالسر اد به 
لترک اللازملرنقباض کما آن المراد من رحمته رغطبه (صابةالمعروف والمکروه اللازمین لمعیهما: . قاله القاضی البیضاوی ۱۲ 


(۸) زاوله 1۳ نی سل : ی فی ضیا ع و خسار لا منفعة فیه. اش > میت بای 


شرح العقاند مع جمع الفر اند ۱3 أشراط الساعة 
۳ 1 .۰ ۱ وب 17 
لقوله تعالی حکاية عن ابلیس "رب آنظرنی" فقال الله تعالی: " انک من 
المنظرین* هده اچابة و اليه ذهب آبو القاسم الحکيم, و بو نصر الدبوسی قال 
الصدر الشهید: وبه یفتی. 
وما آخبربه النبی علیه السلام من آشراط الساعة آی من علاماتها من 
کی 
خحرو ج الدجال ودابة الارض ویاحوج وما جوج ونز ول عیسی علیه 
۱ ی ۱ ۱ 5 ۶ " 
السلام من السماء وطلو ع الشمس من مغربها فهو حق لأْنها آمور ممکنة 
آخبر بها الصادق. قال حذيفة بن آسید الغفاری: طلع النبی علیه السلم علینا 
و ن‌جم نسذا کر فقال : ماتذ کرون؟ قلنا: نذ کر الساعة قال: انها لن تقوم حتی 
ترواقبلها عشرآیات فذ کر الدخان» و الدجال» و وت 
۱ مغربهاء ونزول عیسی بن مریمء ویاجو ج وماجوج » ء وثلنة خسوف: : خسف 
بالمشرق,» وخسف بالمغرب» وخسف بجزیر ة العرب واخر ذلک 
نارتخر ج من الیمن تطرد الناس الی محشرهم. و الأحادیث الصحاح فی هذه 
الأشراط کثيرة جدا وقدروی أحادیث واثارفی تفاصیلها و کیفیاتها فلتطلب 
من کتب التفسیر والسیر والتواریخ. والمجتهد" فی العقلیات" والشرغیات 
ر۱): قوله هذه اجابة: قال العلامة الخیالی: فیه بحث لجواز آن یکون |خبار عن کونه من المنظرین فی قضاء الله السابق دعی آو لم‌ید ع ۰ وقیل. 
یستجاب دعاء الکافرین فی آمور الدنیا ولا یستجاب فی آمور الآخرة ربه یحصل التوفیق بين الاية والحدیث.انتهی رو المختار للعلامة القاری 
فی شر ح الفقه الا کبر . ۱۲ ۱ 
(۲): قوله الدخان :قال الطیبی: هو الذی ذ کر فی قوله تعالی: یوم تاتی السماء بدخان مبین. وذالک کان فی عهده صلی اه تعالی علیه وسلم 
انتهبی» ويژيده سا قال این مسعود رضی اه تعالی عنه: هو عبارة عما أصاب قریشا من القحط حتی یری الهراء لهم کالدخان.لکن قال حذيفة. 
هر علی حقیقته لأنه صلی اللّه تعالی علیه رسلم سئل عنه فقال: یملاء ما بین المشرق والمفرب یمکت آربعین یوما ولیلة: آما المزمن فیصیبه 
کالز کام والکافر کالسکران. ۱۲ مرقاة. 
ر۳): قرله والدابة الارض : لقوله تعالی: واذا وقع القول علیهم آخرجنا لهم داية من الارض تکلمهم آن الناس کانو! بایتا لا یزقتون» والتفصیل 
. فی بهار شریعت لصدر الشريعة العلامة المفتی آمجد علی رحمه ال وفی غیره من الکتب. ۲ ۱ 
(4): قوله نزول عیسی علیه السلام : :فسرتیب القعنیا آنالمهدی یظهر او لا فیالحرمین الضریفین میتی بیت المقدس فبنی الدجال 
ریحصره فی ذالک الحال فینزل عیسی علیه السلام من المنارة الشرقية فی دمشق الشام ویجنی (لی قتال الدجال فیقتله بضربة فی الحال فانه 
یذوب کالملح فی الماء فیجتمع عیسی علیه السلام بالمهندی وقد آقیمت الصلوة فیشیر المهدی لعیسی علیه السلام بلتقدم فیمتتع معللا يأن ۱ 
هلذه الصلوة آقبمت لک فانت او لی بان تکن الامام فی هذ المقام ویقتدی به لیظهر متابعته ینام ۲ ۱ شرح الفقه الا کبر. 
ره): وله یاجوج وما جرج : هما قببلعان من ولد یافث بن نوح علیه السلام کانوا یسکنون فی الطرف الشرقی الشمالی من الارض و أجسادهم 
عظیمة واخلاقهم سباعية فکانوا ید خلون البلاد فیفسدون حتی قیل: کانوا یا کلون الناس فشد ذو القرنین الملک طریقهم فحبسهم اللّه سبحانه 
۰ وراء الجبل. ۲ ان . ۱ ۳ 
رد): قوله المجتهد_: هر من یحوی علم الکتاب ووجره معانیه وعلم السنة بطریقها ومتونها روجره معانیها ویکون مصیبا فی القیاس عالما 
بعرف اناس: , قاله السید السند فی التعریفات. ۱۲ 
۳( : قوله العقلیات له لیات : می المسانل اتی لا بت الا بدلیلعقلی غیر مستبط من لکتاب والحدیث و الجماع » قاله فی النبراس » »وقال فی مسلم 
اللبوت و شرحه فواتح الرحموت: المصیب فی العقلیات واحد. والا اجتمع التقیضان» والمخطیء فیها ٍن کان نافیا لملة الاسلام فکافر وآئم 
علسن اختلاف فی شرانطه من بلو غ الدعوة عند الاشعريةه » ومختار المصنف, وفضی مد التأمل والتمیز عند اکثر الماتريدية وان لم یکن نافیا 
لملة الاسلام کالقول بخلق القرآن و آمدال ذالک فآثم لا کافر. ۱۲ ۱ 
«م): قوله والشرعیات : هی الأمور التی لا یستفل العقل یادرا کها. ۲ ۱ ۱ 
و سره ات سر کی ی کبک تا برس یس تس یی 
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العر کیب» قاله الشار ح فی التلویح. ۲ ِ 


شر ح العقائد مع جمع الفر اند ۱1۰ المجتهد قد یخطی و قد یصیب 


الأْصلية والفرعية قديختي وقدیصیب وذهب بعض الهشاعرة 
والمعتزلة الی آن کل مجتهدفی المسائل الشرعية الفرعية التی لاقاطع فیها 
مصیب. وهذا ا لاختلاف مبنی علی اختلافهم فی آن له تعا لی فی کل حادئة 
حکمامعینا آم حکمه فی المسنائل الاجتهاد ية ماأدی الیه" رای المجتهد؟ 
وتحقیق هذا المقام آن المسألة الاحتهادية اما آن لایکون من 1 تعالی فیها 
حکم معین قبل اجتهاد المجتهد آو یکون و ح ما آن لایکون من الله تعالی علیه . 


دلیل آویکون. وذلک الدلیل |ما قطعی آو ظی فذهب الی کل احتمال 


جماعة» والمختار آن الحکم معین وعلیه دلیل ظنی [ٍن و جده المجتهد آصاب 
وان فقده حطاً و المجتهد غیر مکلف یاصابته لغمو ضه و خفائه فلذلک کان 
المخطی معذورا بل ماجزرا فلاخلاف علی هذا المذهب فی آن المظی لیس 
بائم وانما الخعلاف فی آنه مخط ابتداء وانتهاء أٌی بالنظر (ٍلی الدلیل والحکم ‏ 
جمیعا والیه ذهب بعض المشانخ وهومختارالشیخ آبی منصور آو انتهاء فقط " 
آی بالنظر اٍلی الحکم حیث أخطاً فیه وان آصاب فی الدلیل حیث آقامه علی 
وجهه مستجمعا لجمیع شرانطه وأ رکانه و آتی بما کلف من الاعتبارات ولیس 
علیه فی الاجتهادیات (قامة الحجة القطعية التی مدلولها حق البتذ. والدلیل 
عنلی آن المجتهد قد یخطی بوجوه: الاول: قوله تعالی: "ففهمناها سلیمان»" 
والضمیر للحکومة والفتیا ولوکان کل من الاجتهادین صوابا لما کان 


(۱): وله الأصلية :قال الشارح فیاللویح: لا بجری !لوجتهاد فیالقطعیات وفیما یجب فی الاعقاد الجازم من أسول الدین.رقال فی موضع 
آخر من نفس الکتاب: لان المخطی فی الاصول و العقاند یعاقب بل یضلل ار یکفر لآن الحق فیها واحد اجماعا والمطلرب هو الیقین الحاصل 
الادلة القطعية ٍذ لا یعقل حدرث العالم وقدمه وجواز رژية الصانع وعدمه فالمخطی فیها مخطیء ابتداء وانتهاء ۱۲ ۱ 

(۲): قوله ما آدی الیه الع: فعلی هذ! قد یتعد د الاحکام الحقة فی حادثة واحدة ویکون کل مجتهد مصیبا. ۳ شرح الفقه الا کیر. ۱ 
(۳): قوله ای کل احتما ل جماعة . : قال الشارح فی التلویح: فحصل آربعة مذاهب: الاول آن لاحکم فی المسئلة قبل | لاجتهاد بل الحکم ماأدی ۱ 
الیه ر ای المجتهد والیه ذهب عامة المعتزلة, ثم اختلفوا فذهب بعضهم الی استواء الحکمین فی الحقية وبعضهم (لی کون أحد هما حق وقد 


ِِ ینسب ذالکب لی الا اشعری بمعتی آنهلمبتعلق الحکم بالمسنلةقبل الاجتهاد» و الا فالحکم قدیم عنده؛ الانی آن الحکم معین ولا دلیل علیه بل 


العشور علیه بمنزلة العخور علی دفین فلمن أصاب أجران ولمن اخطا اجر الکد والیه ذهب طانفة من الفقهاء والمتکلمین» الثالث: آن الحکم معين 
وعلیه دلیل قطعی و المجتهد مأمور بطلبه والیه ذهب طانفة من المتکلمین» الرابع: آن الحکم معین وعلیه دلیل ظنی ان وجده آصاب وان فقده اخطا 
والمجتهد غیر مکلف باصایتها لغمرضها وخفانها فلذا کا ن المخطی معذورا بل مأجورا. ‌ِ 
(4): وله آر اتهاء ققط ‏ : وهذا هو الم ار عند الشاروشیخ اسلا خر الاسلام البزدری واتباعه ومشانخ سمر قند رحمهم ال 
تعالی. کذا فی التلویح وقمر الاقمار. ۱۲ ۱ ۱ ۱ 

ره): قوله قفهمناها سلیمان الغ: والضنمیر للحکرمة او الفتوی ووجه! لاستدلال آن دازد علیه الصلوة والسلام حکم بالفنم لصاحب الحرث؛» 
وبالحرث لصاحب الفنم» وسلیمان حکم بان تکون الغنم لصاحب الحرث. ینتفع بها ویقوم اصحاب الغنم علی الحرث حتی برجم کما کان 
فیرد کل لی صاحبه ملکه, و کان حکم داد علیه السلام بالاجتهاد, دون الوحی و الا لَمَّا جاز لسلیمان علید الصلوة والسلام لاله ولا لدازد 
علیه الصلوة والسلام ال جوع عنهء ولو کان کل من الاجتهادین حقا لکان کل منهما قد اصاب الحکم وفهمه ولم یکن لتحصیص سلیمان علیه 
الصلوة السلام بالذ کر جهةو ان لم یدل علی نفي الحکم عما عداه؛ لکنه فی هنذالمقام یدل علیه کما لایخفی علی من ب. اعرفة بخراص 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۹ رسل البشر أفضل من رسل الملانکة 


3 ‌ ۹ ۹ 3 
الفانسی: الاحادیت والاثار الدالة علی تر دید الا"حتهادبین الصو اب والخطا 


ببحیث صارت متواترة المعنی "قال علیه السلام: "ان آصبت فلک عشر 
حسنات و ان أحطاأت فلک حسنة واحدة" وفی حدیث آخر جعل للمصیب 
آجرین وللمخطی آجر اواحدا وعن ابن مسعودرضی اه عنه: " ان آصیت فمن 
اه والا فمنی ومن الشیطان» وقد اشتهرت تخطية الصحابة بعضهم بعضا فی 
الاجتهادیات . الفالت: آن القیاس مظهر لامثبت فان الثابت بالقیاس ثابت 
بالتصر"آیضا معنی وقد أجمعوا علی آن الحق فیما ثبت باللص ژاحد لاغیر. 
الرابع: آنه لاتفرقة فی العمومات الواردة فی شريعة نبینا علیه 
السلام بین الأشخاص فلو کان کل مجتهد مصیبا لزم اتصاف الفعل 
الو احد بالمتنا فیین من الحظر وا لاباحة» أو الصحة والفساد "و الوجوب 
وعدمه. "وتمام تحقیق هه الةّدلة والجواب عن تمسکات المخالفین 
یطلب من کتابنا "التلویح فی شر ح التنقیج. 
جه ات "رعا لبتسر آفعل من عامة الملانکة ؟آما دفضیل رسل 
الملائکة علی عامة البشر فبالاجماع بل بالضرورة"وأما تفضیل رسل البشر 
علی رسل الم لانكة وعامة البشر علی عامة الملانكة فبوجوه: الأول: آن 


الّه تعالی آمرالملانکة بالسجود لادم علیه السلام علی وجه التعظیم 
اه هت سم ی ی ام 


رد): قوله متواترة المعنی وان کانت من قبیل الاحاد؛ وانما قید باعواتر لانها لولم تکن بلغة مبلغ التواتر ما صح الاستدلال بها علی الاصول 
علی ماقاله الشارح فی التلویج. ۲ | 2 5 
(۲): قوله ثابت بالنص معنی : وان لم یکن ثابتا به صریحا. ۰۱۲ 


ر۳: قوله تریعة نبا علیه الصلوة والسلام.: لانه صلی له تعالی علیه وسلم مبعوث (لی الناس كافة دا ع لهم ای الحق لصریح التصوص. قال 
فی‌التلویح: لایعفی آن ابعناء هذا الجواب علی آأن الثابت بالقیاس ثابت باللص ون الحق فی الاجتهادیات الثابتة بالنصو ص و احد اجماعا» 


والاصوب آن یقال یلزم الجمع بین المتنافیین باللسبة (لی شخص واحد فیما [ذا استفتی عامی لم یلتزم تقلید مذهب معین مجتهدین حنفیا 
وشافعیا فافتاه أحد هما پاباحة ابید زالآخر بحرمته وم یترجح أحد هما عنده ولم یستقر علمه علی شی منهماء وأیضا (ذ تفب اجتهاد السحتهد 
فان بقی الاول حفا لزم اجتما ع المتافیین بالدسبة الیه وال لزمالنسخ بالا جتهاد» و کذا المقلد !ذا صار مجتهدا. ۲ ۱ 

رع): قوله آر الصحة والفساد : کقهقهة بالغبقظان فی صلوة ذات رکو ع وسجود قانها مفسدة للصلوة زالوضوء معا عندنا» لاعند لخوالج. ۱۲ 

رم: قولهآرالوجوب رعدمه : کصلرة الوتر نها واجبة عندناء وسنة عندالامام الشافعی رحمه ال تعلی " ۹ 

رد): قوله رسل البشر : ی بظهر من شر ح المواقف, وشرح مان لعضنیة للدواتی آن المرا هن لاه ما سواء کنا من لمرسلین ملم کون 
رب مت ملک : هم این اه دون الوحی عن ال سبحانه ویفوه ات الملانة,والمرا من لماکت ی 


۱ لعلوية ال سماوی. لاالسفلية ال رضية؛ فانه لا نراع فی آن الانباءآفضل من الملانکة السفلية الارضيةء انما النزا ع فی الملانكة العلوية السماویة., 


قاله السید السند فی شرح المواقف وبمثله قال المحقق الدوانی فی شرح العقاند العضدیة. ۱۲ 
رم: قوله من عامة البشر : المراد بالعامة ههنا کل من کان سوی الانبیاء: ولاحاجة الی التقیید والتخصیص بالولیاء والصلحاء کما ذهب البه 
الا ان لا کلام فیآن رسل الاک سل من ام ابشرمطلق عم من آن یکونوا لیا له الم یکونواء نم ول المصنف فا 
بعده: و عامة البشر افضل من عامة الملانكة؛ یحتا ج اٍلی التخصیص بالاو لیاء والصلحاء» لان الفساق لا اععدادبهم بل هم کالبهانم والانعام. ۲ ۱ 

بو تس[ سر تمارک : رد الممزلة رابی عدالّه لحلیمی واقاضی آبی بکرم اللانکة فضل؛والمراد بالاقضلة همکد 
خوابا ند هواک لانعيادة الملانکا طریة ولامزاحملهمعنهاء لاف عبادة لیشر فان له مزاحمات کلیر کون باتهم شش ۳ 
قال التبی صنلی اللّه تعالی علیه وسلم: افضل العبادات آحمنها آی آشقها, قاله المحقق الدوانی فی شر ح العقاند العضدیة. ۱۲ 

. مق لهی] بالض ورة : ای بالضر ورة الدينية» عنی به آنه من ضروریات الدین» کذا فی بعض الحواشی. ۲۲ 


۳۱۲ 


شر ح العقاند مع جمع الفر اند ۱۷ رسل البشر آفضل من رسل الملانکة__ 

والتکریم بدلیل قوله تعالی حکاية عن (بلیس: "ارآیتک هذالذی کرمت علی 
و آنا خیرمنه خلقتنی من نارو خلقته من طین" " ومقتضی الحکمة الامر 
تااتای "ببالسجود للا علی دون العکس. الثانی: آن کل واحد من آهلل اللسان 
یفهم من قوله تعالی: "وعلم آدم الأسماء کلها" الاية آن القصد منه (لی تفضیل 
آدم علی الملانكة وییان زيادة علمه واستحقاقه التعظیم والتکریم. الخالث : قو له 
تال "ان اللّه اصطفی "ادم ونوحا و آل /یراهیم وآل عمران علی العالمین" 
و الملانکة من جملة العالم وقد خص من ذلک با لاجما ع تفضیل عامة البشر 
علی رسل الملانکة فبقی معمولابه فیما عدا ذلک» » و لاخفاء فی آن هذه المسألة 
ظنية یکتفی فیها با لدلة الظنية.الرابع: آن الانسان قد بحصل الفضانل آو 
ری فیاین مر وی کاواس 
وسنوح الحاجات الضرورية الشاغلة عن اکتسباب الکمالات. ولاشک آن 
العبادة وکسشب الک مال مع الشواغل والصوارف آشق ق وادخل فی الاخلاصن 
فیکون آفضل. وذهبت المعتزلة والفلاسفة وبعض لاشاعرة لی تفضیل 
الماانکة. وتمسکوا بوجوه: الاول آن الملانکة آرواح مجردة" "کاملة بالعقل 
مبرأة عن مبادی الشرور والافات کالشهو : والغضب وعن ظلمات الهیولی 
۱ ۰۰۰۱ 0 ۴ 


۱ اد تما ی یعقوب ایوس هی ناد نع ابنه علیه 

ولاتفضیل الکعبةعلی بنی آدم بسجود هم الیها امتثالا اامر ربهم. ۱۲ 

ر۲): قوله آنا خیر منه تیر منه ۰ فان قول ابلیس یدل علی آن ا لاسجاد لدم علیه السلام کان مکرمة وتفضیلاله علیه السلام علی الملانکة» لان 

ابلیبس ی استقبح أمر اه ياه بالسجود لادم علیه السلام اعتقادا بانه أفضل منه» » والافضل لایحسن آن یژمر بالتخضع لامفضول. کذا فی 

تفسیر البیضار ی. ۲ 

(۳): : قوله الآمر للدنی الخ : لان السجود أعظم آنواع لخدمة دم لا فضل للمفضرل معا لاله لول . 0( 

منهم کان غیره من الأنبیاء کذالک (ذ لاقائل بالفصل ۱۲ شر ح مواقف. : 

ره): قوله امل اللسان یفهم الخ ج: فان سوق القصة دال علی آنهم زعمرا آنهم أحتقاء بالخلافة بالعصمةء فابطل له تعالیمزعومهمبابرازآدم علیه 

السلام أعلم منهم فی معرفة الاشیاء. والاعلم أفضل لقوله تعالی: هل یستوی ای یعلمون والذین لایعلمون. ۲ 

رع): قرله ان الله اصطفی ال خ: بناء علی أن اصطفانهم علی العالمین یستلزم لفضلهم علیهم ۱۲ . ۰ 

رت قوله وقد عص لخ 2 ی 

علی رسل الملانکة خلاف الاجماع. ؛.فیکون مخصوصا من عموم الّية» فبقی معمولابه فیما عدا ذالک أی بقی حکم الاية ثابتا فیما سوی 

تفضیل عامة لیشر علی رسل العلانكة, وهر تفضیل رسل البشر علی رسل الملانکة, وعامةالیشر علی عامةالملانکة, ۲ ان 

ر۷): قوله لاخفاء نح: جواب سزال مقدر تقریره أن العام الذی خص منه البعض لایبقی قطعیاء بل یصیر ظنیا فلایصح به الاستدلال 

علی المسئلة الاععقادية. فأجابه بان هذه المسئلة و ان کانت من !لمسائل ا لاعتقادية, لکنها مما یکتفی فیه بالظن» فیصح الاستدلال 

علیها بدلیل ظنی. ۱۲ 

ر۸): قوله الرابع ق له ال ابع : حاصله آن مدار الفضل بکسب الأعمال الصالحة اٍذ هی ملاک کلرة الثراب» والقربة عند ال ».والاشق منها آدخل فی الاخلاص: 

واکدر جرا وثواباء فصاحبه الضل,ولایخفی آن الوجهین الاولین من الوجره الأربعة ید لان علی تفضیل الانبیاء علی الملاتكة جمعا من دون تفضیل عامة 

البشر علی عامة الملانکة» بخلاف الوجهین الاخیرین فانهما ید لان علی تفضیل الابیاء وعامة البشر علی الملانکة. 1 

رف . قوله بعض الاشاعرة : کالقاضی آبی بکر الباقلانی وابی عبداللّه الحلیمی» , کذافی المواقف. ۱۲ ۱ 

(۱۰): قوله مجردة : عن علانق المادية وتوابعها فلس شی من و صافها بالقوة بل کمالاتها کلها بالفعل من مبدا الفطرة. ۰ شرح مواقف. 
سس سس سس سس سس ماد تمس سبط سس تست 


شرح العقاند مع جمع الفرائد ۱۹۸ رسل البشر افضل من رسل الملانكة 
والجواب ی مبنی ذلکی علی الأصول الفلسفية دون الاسلامية. الغانی: آن 
النبیاء مع کونهم آفضل البشر یتعلمون ویستفیدون منهم بدلیل قوله تعالی: 
"عآّمه شید القوی؟. وقوله تعالی: "نزل به الروح الأمین". ولا شک آن 
المعلم أفضل من المتعلم والجواب آن التعلیم من اللّه تعالی و المازئكة |نما هی 
المبلفون. "الشالث: آنه قد اطرد فی الکتاب والسنة تقدیم ذ کرهم علی ذ کر 
النبیاء وما ذلک الا لتقدمهم فی الثسرف والرتبة والجواب آن ذلک 
لتقدمهم فی الوجود آولان وجودهم آحفی فالایمان بهم آقوی وبالتقدیم 
آولی: الرابع: قوله تعالی: «لن یستنکف المسیح "آن یکون عبدا للّه ولا 
الملائکة المقربون؟*. فان هل اللسان یفهمون من ذلک آفضلية الملانکة من ۱ 
عیسی علیه السلام |ذالقیاس فی مشاه السرقی من الادنی (ٍلی الأعلی یقال: 
لایستتکف من هذا الم الوزیر ولا السلطان ولایقال: السلطان ولا الوزیر. ثم 
لاقائل بالفصل بین عیسی علیه السلام وغیره من الأنبیاء. و الجواب آن 
النصاری استعظموا المسیح بحیث یترفع من آن یکون عبدا من عباد له تعالی 
بل ینبغی آن یکون ابنا له لانه مجرد لاب له وکان یبری الا کمه والابرص 
ويْحي الموتی بخلاف سانر عباد اه تعالی من بنی ادم» فرد علیهم بان 
ایستنکف من ذلک المسیح ولامن هوأعلی منه فی هذاالمعنی رهم 
الملائکة الذین لا آب لهم ولاأم لهم ویقدرون باذن اللّه تعالی علی آفعال آقوی 
وأعجب من ابراء الا کمه والأبرص و احیاء الموتی فا لترقی والعلو (نما هو فی 
آمر التجرد و اظهار انار القوية لا فی مطلق الکمال والشرف فلادلاله علی 
أفضلية الملاکن و اللّه سبحانه تعالی أعلم بالصواب» والیه المرجع والماب_ 
سح 


ر۱): قرله دون الاسلامیة: فان الملانكة عند أمل الحق اجسام لطي فة, ولهم قوة التشکل والتبدل قادرون علی الافعال الشاقة عباد مکرمون 

مواظبون عل. الطاعات معصومون من المخالفات والفسق لایوصفون بذ کورة ول آنوئة, اه العرف باه الامام الشعرانيفی لواقیت ۱۲ 

(۲): قوله انما هی المبلفون : ژاسناد التعلیم لبهم من باب المجاز العقلی. ۲ اشرح مواقف. ۱ 

(۳): قوله تقدیم ذ کرهم انع: مع آن المفضول لایقدم علی سبیل الاطراد. ۲ ۱ ۱ 

را): له آتقدمهم قی الوجرد الع: فان الملانکة مقدمون فی الوجود فحعل الوجود اللفظی مطابقاللوجود الحقیقی آر بحسب ترتیب الایمان 
فان وجود الملانکة آخفی, فالایمان بهم آقری‌فیکون تقدیم ذکرهم آولی. ۲ اشرح مواقف. 

ره: قوله لن یستتگف المسیح لع: حاصل الاستدلال بالاية نهق ثبت من طریقاللغة آن مثل هذا الکلام یدل علی آن المعطوف آفضل من . 
الم عطرف علیه» لنه لایجوز آن یقال: لن یستتکف الوزیر آن یکون خادما للملک. ولا الشرطی و الحارس, وانم یقال: لن یستتکف الشرطی 
آن یکون خادما للماک ولا الوزیر؛ ففی مثل هد ال کیب یترقی من الدنی الی الاعلی؛ فاذا یت تأضيلهم علی عیسی علیه السلام. نت ی 
حق غیره,(ذ لمیقل آحد: انهم اقضل من بعض الملامکة دون بعض. ۱۲ شرح العقیدة الطحاوية. 

رد): قوله والجواب الخ: حاصل الجواب آنه لانزاع فی فضل قوة اتملک وقدرته وشدته وعظم خلقه» وفی العبودية خضوع وذل وانقیاد» 
۱ وعیسم: علیه السلام لایستتکفب عنها ولامن هر آقدر منه وآقری اعظم خلقاء ولایلزم من مثل هذا التر کیب الا فضلية المطلقة من کل وجه. 
۳ شرح العقيدة الطحاوية. ۱ 

(۷): قوله فی هندا المعنی : ای فی العجرد لکونهم بلا آب وام» واصدار الافعال العجیبة ۲ ۱. 

رم: قوله علی آقَلیة الماانكة : بالمعتی الذی فیه الکلام وهو کثرة الثواب ۲ . . 3 

وصلی اللّه تعالی وسلم وبارک علی سیدنا ومولینا شفیعنا وحبینا محمد وعلی آله وصحبه آجمعین. 
ی هکس هه 3 


شرح میزان العقاند ۱ 


ان والشرح کلاهما للشاه عبدالعزیز المحدت الهلوی قدس سره الولی القوی 


بسم لاحم الرحیم 
ی ی ی ات تن 
ماه 7 نز لَم ین میک مج ندرا علماًمطلقا 
للانار مریدا للتحصیص فمختارافالعالم حادث خی سَییْع بصیر نکم خی 
" للتوّاتر صادق لیس بظالم للنقص سرمدی و احد مطلقا للوجوب مقدس عن 
الجوهرية والارضيَة وتوابعهمالمامرو صفاته عینه وهو مرنی لت واتر 
والامکان . 
فصل: تا توا رن سب ترا وا تفت ره 
استناد افعاله الیه تعالی! وعدم ادراک البعض للقصورا والتعصب. 
مقالة: فی النبی مصالح لاتحصی وهو معصوم للوئوق مقارن دعواه 
بمعجز ة غیر تعارض و تصدیقه بعده ضروری و محمد نا رسول خاتمهم 
للم عجزات ثم الخليفة لا تشترط فیه العصمة لانه لیس بمقین وهو آبوبکر ثم 
عمر ثم عنمان ثم علی بالتص والاجما ع وال*فضلية کذلک بهما ورتبات 
 (‏ ( ۱ ۱ ۱۳ 
انس آفضل من الملک للکلفة. 
مقالة: قی امعادیمکن وجودعالم خر اعموم اقدرة البعث وان 
الاشیاء الواردة حق للتواتر والامکان 
خاتمة قبول التوبة والعفو بدونها جانز و المژمن ایخلد فی الا والامر 
و النهی تابع للمامور به والمنهی عنه تم تالیفه فی نصف دقيقة - 
حرره م لفه الضعیّف عغبدالعزیز العمری الدهلوی. 


شر ح میزان العقاند : ۹ 


بسم له الرحمن الرحيم: وب نسعین فی السميم:. امد فی جمیع افعال:. ومحمد له مُضلَ ومسلم علیه مع صحبه وله 

قوله الحمد الخ یحمل الجنس والاستفراق والعهد و فی الاستفراق اشکال مشهور وهو لزوم عينية الحکاية 
والمحکی عنه و القع بانه بجمیع اجزانه ما عوذ فی جانب الموضو ع والتغایر با جمال والتفصیل تاقل. احتار اسمية 
الحملة لکونها دالّة علی الدوام والثبات وقلّم الحمد لأنه المناسب للمقام وهی فی الاصل جملة فعلية فیکرن انشاء للحمد 
فان الاخبار بذلک الحمد قوله تم لف ظ اللّه علم للذات الواجب الوجود لااسم للمفهوم الکلی ال اجب بالذات لأنه بنفیه 
دلالة کلمة التوحید علیه ولذا اختاره دون الرحمن و غیره. 

قو له لی میدن الضمیر لجمیع بنی ادم کما ورد أنا سید ولد ادم ولا فخر لا یقال نبینا علیه السلام آیضا داخل 
فیهم فیکون سیدامن نفسه وهو ظاهر البطلان لْنا نقرل یحکم العقل ببداهته بخروجه علیه السلام عنهم فهو تخصیص عقای 
کما قیل فی قوله تعلی واه علی کل شی قدیر. ۱ 

قو له محمد عطف بیان لقوله سیدنا. 

ی اتب ازی که 

۱ قو له مقالة لبعلم ان هذه الرسالة مرتبة علی ثلث مقالات و خاتمة المقالة الولی فیما یتعلق بالاله من اثبات الذات : 

والصفات والثنية فی مباحث النبوة والامامة والثلكة فی المعاد و أحواله والخانمة تعمة لبعض مباحث المعاد و ذیرها. 

قوله قیما یتعلق بالاله مج ماموصولة آی فی مباحث یتعلق تعلق بات له آونفیها عنه وله فی الأصل یطلق 
علنی کل معبود ثم غلب استعماله ی المعبود بالحق الذی ذه اقعضت و جوقهءاعلم ان علم العقاندمرعضوعه ذات ال 
تعالی لْنه یبحث فیه عن عوارضة الذاتية التی هی (ما صفاته تعالی کالعلم و القدرة و الرزية والکلام و افعاله اما فی الدنیا 
بلق افعال العباد و غیر ذلک من بعث الرسل واظهار المعجزة وتعیین الشرائع ونصب الامام و فی الأخر 2 کالمعاد 
الجسمانی والحشر والتشر والسزال والحشاب وعذاب القبر ولاریب فی موضوعية ذات اللّه تعالی علم العقاند اما علم 
الکلام فقد اختلف فی موضوعه فزعم کل ما خالج نفسه ولا یتعلق لغرضنا به فی هذه الرسالة اثوجیزة بل الجوهرة 
العزيزة و انما باه تفصیلافی الکتب العر و ماقیل من ان موضوع العلم لایبحث فیه عته بل من احراله فذات ال 
لیس موضوعاً لعلم العقاند لأنه یبحث عنه فیه فهو مداقو ع بان هذه المسالة لیست من هذا العلم فی الاصل بل لما لم 
یجدوافی ! لاسلام علما اعلی من هذا العلم رکاتت هذه المسالة بهعمة لها کثیر اهتمام آدخلوها فی هذا العلم 
وذلک ظاهر علی من رأی عقاند السلف فانهم کانوا لایبحشون عن اثبات الواجب وانما تکلم بها المتأحرون لما 
راو البعنض الفرق کالدهرية ینکرون هذه المسألة مع آنها آم العقاند قو له لو لم یکن موجود اه تفصیل مذا 
الدلیل ان العقل یقسم الموجردفی اول النظر الی مایجب وجوده بالنظر (لی ذاته مایجوز علیه الوجود و العدم 
بالنظر الی ذاته والاول هو الواجب والثانی هو الممکن؛ آما الممکن فوجوده بدیهی لایحتا ج الی بیان لما نشاهد . 
من عدم بعض الموجودات سابقا أز لاحقا و سابقا ولا حقا وأما الواجب فیحتا ج الی بیان و بیان آن النظر فی 
مفهوم الوجود یعطی آنه لایمکن تحققه الا به اذ لو انحصر الموجود فی الممکن لم یتحقق موجود أصلا بیان , 
الملازمة آنه علی هذا التقدیر تحقق الممکن اما نفسه وهو محال بداهة آو بغیره وذلک الغیر آیضا ممکن فاما آن 
یتسلسل الأحاد الی غیر النهاية آو یدور وعلی التقدیرین یکون انتفاءالحاد باسرها بان لایوجد شی منهما فیکون 
وجود کل واحد من تلک الممکنات غیر مستند (لی سبب مر جح و جوده علی عدمه وهو محال لاْن الممکن مالم 
یجب لمیر جد ولایتحقق الرجوب الا اذا امتع جمیع انحاء العدم وهذاالامتنا ع فی الممکنات الصرقة بدون 


الواجب غیر معحقق لجواز انتفاء کل منها فی ضمن انتفاء الکل فتدبر . آقو ل تقریر هذا الدلیل علی وجه 
۱ 


شرح میزان العقاند ۱۷ 


۰۹۰ :پاپ 
لایسوقف علی (بطال الدور والعسلسل مع لطافة احری بتوقف علی تمهید مقدمتین احدهما تصوریة وال خری 


تصديقية اما الأولی فهی آن یقال بٍن مراد نا بالموجب العام هو الکافی فی وجود آثره أی لایحتا ج فی ایجاد الاثر 


الی آمر عار ج عن ذاته و آسا الثانية فهی آن الممکن لایجوز آن یکون موجبا تاما للشی لآن موجبیته بتوقف علی 
الغیر اما الصغری وهو توقف موجبتیه عای موجودیته فضرورية لاستحالة کون المعدوم موجدا لغیره و اما الکیری: 
وهی توقف موجدية الممکن علی غیره فظاهر (ذ الممکن بحسب ذاته لا یقتضی شینا من الطرفین بل کل متهما 
بالغیر والا لم یکن ممکنا بل واجبا آو متنعا فاذا تمهذهاتان المقدمتان نقول ههنا موجود قطعا فان کان واجبا فهو 
ال طلوب وان کان ممکنا احتا ج الی موجب تام قطعا فان کان ممکنا فهو باطل للمقدمة الثانية فهو راجب وهذا 
الدلیل لطیف خفیف المزنة قداوفقت بفضل اللّه تعالی لاستخر اجه. و قد آورد علیه بعض من ذکر عنده هذا 
الدلیل نقضا اجمالیا و هو ان الأفعال الاختيارية کالقیام رالقعود والا کل والشرب وغیرها فاعلها هذا الشخحص 
الممکن قطعاً عند المعیزلة فیکن الممکن موجدا لغیره أق و ل الجواب الجد لی عن هذا النقض آنه علی مذهب 
المعتزلة دون ی موجب تام لاله بل مباشر 
قریب کیف وفعلهمترقف علی وجوده وعلی شرانط اخری مما لا اختیار له فیه فلمیبمانقض والله اعلم. 
قو له فقدرٌ الفاء فی قوله فقادراللحفریع وصحة الفربع علی ماتقدم ظاهر لأنه لما ثبت وجوب الوجود . 
استلزم ذلک الاتصاف بجمیع صفات الکمال و صفة الکمال (نما هی القدرة دون الایجاب والتفصیل آن الفاعل اما 
آن یکون فعله تابعا للداعي و لا بل یکون مقعضی ذاته والاول یسمی قادراوالتانی موجبا و القدرة عند المتکلمین 
عبارة عن صحة الفعل والترک والارادة صفة مفاثرة للعلم والقدرة توجب تخصیص احد المقدورین بالوقوع دون 
ال خر و الظاهر مر کلام المص آنه آرادبالقادر غیر المختار وهو ما یقول به الفلاسفة من أنه ان شاء فعل و ان لم یش 
لم یفعل ومقدم الشر طَة بالسبة (لی وجود العالم دانم الوقوع و بهذ! ظهر ایراد قوله فمختارا بعد ذکر القدرة. 
قو له عالما اقول قد یطلق العلم ویراد به مطلق الا دراک وهو الصورة الحاصلة من الشی عند الذات- 
المجردة استدل المکلمون علی علمه تعالی بافعاله المعقنة المحکمة التی بحارفیهاالناظر ویقف قانلا باق 
شنت هذ؛ باطلا فحاصل استدلالهم آنه لو لم یکن عالمً قادرًلم بصدر منه تلک الأثار لامحالة کما تقول لو لم 
یکی النار محرقة لما صدر منها الاحراق فهذا استدلال باللازم علی الملزوم فتأمل وقد اشیر الی هذا الاستدلال فی 
المتن بقوله للثار فهو دلیل للعلم و القدرة. ۱ 
قو له مطلقا یتعلق بقوله فقادرا ی هو ی و عامة لجمیع الممکنات و الدلیل 
علیه آن علة المقدریه وهو الامکان مشتر کة بین جمیع الممکنات مقدورة له تعالی أقول لانسلم آن الامکان 
علة المقدورية بل انما هو علة الحاجة الی المزثر والمزثر اما موجب آوقادر فالاستدلال الصحیح آن یقال آن 
المقتضی للقدرة هو النذات یوجب استناد صفاته تعالی (لی ذاته و المصحح للمقدورية هو الامکان لآن 
" الوجوب والامعناع یحیلان المقدورية و نسبة الذات الی جمیع الممکنات علی السواء فاذا ثبت قدرته علی 
1 عموم العلم فان ها نی اتکبات نات 
عند اه لا لسنة و الجماعة و قالت الفلاسفة انه تعالی لا یعلم الجزنی الزمانی والا لزم کونه تعالی محلا 
للحوادت لان العلم هو حصول صورة مساوية للمعلوم فی العالم فلو فرض علمه بالجزئی الزمانی علی و جه 
0 و ال التوفیق هذ؛ الکلام یناقض قولهم آن العلم بالعلة یر جب العلم بالمعلول و ان 


5ات تعالی علة لجمیع الممکنات العی من جیلتپا الجزثی الز مانی و أنه عالم یذاته والعجب آنهم کیف غفلوا 
هی بت ی عم تیگ ی و یو ۱۳۳۲ 


شرح میزان العقاند ۱۷/۲ 


عن هذا العناقض مع دعواهم الذ کاء فهم بین آمور مسة الأول آن الجز ثیات الز مانية لاتنتهی فی سلسلة 
الحاجة الی الواجب لأنها (ذا لم تکن معلولة له لم یلزم من عامه بذاته العلم بها لکنه باطل بالاجساع الثانی آن 
یشبتواانتهاء ها فی سلسلة الحاجة ان بان العلة العامة !۱3 علمت بعلم تام لم یستلزم دلک 
العلم بالمعلول وهذا ظاهر الثالث آن یقروا بانهم عجزوا غن اثبات کونه تعالی عالما بذاته ویعتبر ه فانه حیننذ 
لایلزم من انتهانها اليه آن العلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول مع کوته عالما بها لانه لیس بعالم لذاته العی هی 
العلة لکنه مسلم عندهم الر ابع آن لایجعلو! العلم حصول صورة مساوية للمعلوم فی العالم فانهم اذا لم یقو لوا 
بذلک لایاز مهم حصول الصورة فی ذاته تعالی لکنه باطل غیر مسلم عندهم قالوا انا ندرک اشیاء لاو جرد لها 
فی الخار ج فلو لم تکن منطیعة فی اللفس کانت اعداما محضا فیستحیل الاضافة البها و ایضاً فلایتم شبهتهم 
المذكورة الخامس آن یجوزوا کونه تعالی محلاً للحوادث و ماذ کروه !نما بتم علی تقدیر الزیاد: دون العينية 
التی هی مذهب الحکماء و المحققین و من المتکلمین و أیضا التغیر انما هو فی المتعلق والاضافة دون صفة 
۱ العلم کما لا یخفی. ۱ 

قو له فالعالم حادث اه آقول الفاء للتفریع والعفریع علی قوله فقادرا و وجه التفریم أن الفاعل اما آن یکون 
سوجبا او مختارا علی سبیل الاتفصال الحقیقی و توضیحه آن الفاعل اما آن یکون بحیث یصح منه الفعل والترک ار 


لا و الأرل المختار و الثانی الموجب وبیانه آن الفاعل اما آن یکون فعله تابعا لقصده و داعية أو لا یکون بل لقاسر آو ۱ 


طبع المخل الأول هو المختار والثانی الموجب ولیعتبر العاقل من نفسه الفرق بین حر کته علی و جه الأرض فی 
مصالحاته ومهماته و بین حر کته حال القائه من شاهق و حر کات بنفسه فانه یجد من نفسه فی الأْول بحیث یمکنه 
الفعل والترک ویر جح أحدهما باتصال میل جازم عنه الی وقوعه و ذلک المیل تابع لتصور جلب نفع أو دفع ضرّ و 
قی الشانی یجد من نفسه بحیث لایقدر علی ترک الحر که |ذا ثبت ذلک فاعلم آن فعل المختار حادث لانه للم 
یکن متاخراعنه لکان موجودا معه لا یتخلف عنه للزم دعوة انداعی (لی ایجاد المو جود و قصد القاصد (لی تحصیل 


الحاصل وهو ضروری الاستحالة فلما ثیت کونه تعالی قادرا ثبت حدوث العالم والمراد بالعالم ماسوی ذاته ولما 


کان المقرر عند الجمهور آن الخبر یذ کرنا الخبر ردنا آن ننبهک علی تطبیق شریف بین المتکلمین و الحکماء فی 


نزاعهم بین القول بالایجاب والاختیار فنقول اعلم آو لا آن کما لات اللّه تعالی بالنسبة الی الخلق منحصرة کلیاتها 
فی آربعة آنواع بدا ع وخلق وتدبیر و تدلی ولا نزاع فی آن ماصدر عنه تعالی بطریق الخلق أو التدبیر أو التدلی 
بطریق الاحتیار دون الایجاب وهو متفق علیه بین المتکلمین والحکماء کما یلو ح من النمط الخامس من الاشارات 
فراجعه و النزاع فی آن ! لربدا ع یمعنی اخراج الا یس من اللیس هل هو بطریق الایجاب أو الاختیار فهو لیس فی 
معارک التعالی بل حقيقة الحال آن !لارادة لما کانت عين الذات عند الفلاسفة کان الابدا عایجاباً عندهم رلیس 
معنی الایجاب عندهم ما سمعته قبل فانه من مخترعات المتکلمین بل قال الحکماء فی بعض کتبهم أنه تعالی بن شاء 


فعل وان لم‌يشا لم یفعل و یجعلون مقدم الشرطية الاولی واقعا بل واجبا ولا یخفی أنه بعینه معنی صحة الفعل ۱ 


والسرک فظهر آن سعتی الایجاب هو اقتضاء الذات و جود العالم اقتضاء لا یعخلف عنه فافهم فان هذا السحقیق له 
تفصیل کثیر لیس هذا مو ضعه فانه فقام الاختصار و عسی آن یکون له عود. 


قو له حی اه الحی عند الحکماء الدزاک الفغال و عند الاشاعرة صفة قديمة قائمة بذاته یقتضی صحة ‏ 


العلم والقدرة وقال ] کثر المعتزلة (نها حالة زاندة علی ذاته یستتبع بها العلم والقدرق. ‏ 


قو له سمیع بصیر امقد دلتت )یاهع ان تغالی سیم بضیر ولی‌فی الق مایشرقها 


۰ 


0 
۱ ‌ ۴ 


بحرم 


ِ# 


شرح میزان العقاند ۱۲۷۳ 


وظواهرها فیجب الاحترازبها و الیه أشار بقوله للعواتر فانه مذ کور فی القر آن و القرآن متواتر بأنه تعالی عالم 
بالمسموعات والمبصرات فیکرن عالما بهما حال حدوئها وهو المعنی بکونه سمیعا. 
قو له متکلم اه اقول الیل علی آهتعلی معکلمالخبر العتراتر وهویفید العلمالیقیتی والمراد بالخبرالمتواتر 
ما القرآن حیت قال و عم ال ُوسی تکلیماً اوالاجماع المتواتر الیا فان الأنبیاء کلهم آجمعوا علی ذلک ثم ان 
المصنف دفع شبهة المعتزلة بقوله حقيقة والتفصیل موقوف آو لا علی تحریر الدلیل حتی یتاتی القد ح والدفع فنقول ان 
الکلام مسند الیه تعالی و کل مسند الیه تعالی فهو صفة زلية له فالکلام صفة أزلية فان قلت: ثبوت الشر ع موقرف علی 
ثبوت الکلام رنبوته موقوف علی ثبوت الشرع فلزم الدور قلت: ثبوت الشر ع (نما یتوقف علی الکلام اللفظی دون الفسی 
و ان الشر ع الذی یتو قف ثبوته علی ثبوت الکلام اللفظی هو الکتاب و اما السنة فلا نحن نستدل بالسنة المتواترة وهذا هو 
الظاهر من کلام المصنف فان التواتر أأکثر ما یستعمل فی السنة غاية ما فی الباب آن السننة یتوقف تبوتها علیاثبات الصانع 
العلیم القدیر و اثبات النبوة بما سوی الکتاب من المعجزات و آورد المعتزلة ههنا شبهة هی آنا لانسلم آنه تعالی اسنده الی 
ذانه حقيقة لم لایجوز آن یراد خلق الکلام علی سبیل المجاز سواء فی الطرف آو النسبة وأجیب عنه بان الحقيقة اصل 
والمجاز فرع فلایحتاج الی دلیل لارادة الحقيقة [نما الدلیل علی من آراد غیر المعنی الاصلی ثم اعلم أن ههنا قياسین 
متلازمین آحدهما آن الکلام صفة له کل ما هو صفة له فهر قدیم فالکلام قدیم و ثانیهما آن الکلام م رکب من الحروف 
المتعاقبة فی الوجود و کل ما هو کذلک فهو حادث فالکلام حادث فافترق الناس الی فرق آربع فذهبت الاشاعرة 
والحنابلة الی القیاس الاول فقد حت الشاعرة فی صغری القیاس الثانی وقالوا لانسلم آن الکلام م رکب من الحروف لاأن 
کلامه لفی الفواد و انما جعل الکلام,علی الفواد دلیلا والحنابلة فی کبراه وحاصل مذهبهم یرجع ای مذهب الاأشاعرة وهو 
مختاری و مختار والدی قدس سره وتحقیقه موقوف علی تمهید المقدمتین ااولی آن ایکلامالحادث له اعتبارات شتی 
ووجودات کثیر: ممتاز بعضها عن بعض وبها یمتاز بعض الاأحکام عن بعض فمن و جوداته وجود خطی وو جود اخر غیر 
ذلک و أظهر آمنلته دیوان الحافظ مثلا فان له وجودات و جود خطی ووجود لفظی ووجود به یسب الی الحافظ و بذلک 
الو جر د یقال آنه مضی علی ترتیبه وتهذیبه خمسائة سنة مثلا و المقدمة الثانية آن الموضو ع الواحد ای یحمل علیه کثیر 
من المحمولات یز خذ باعتبار کل محمول بقید مناسب له بذلک المقید یمتاز عن آن یکون موضوعا لمحمول اجر غیره 
قان حذت الموضو ع بدون المناسبة فقد لغوت آلاتری زیدا مثلا وأحکام المحمول علیه فانها علی ضروب شتی و انحاء 
میْفاوته منها القانموالاطق والجزنی والانسان والحیوان والموجود فلا یصدق علیهقانم الا (ذا آحذت الموضوع علی ان 
حیوان محصل بالتطق فقط فکنبت فان أغذت الموضو ع علی آنه مختلط به المحمول لغوت وان خذته عای آنه عری عن 
القیام لت فاعلم آن القيام لایصدق علی زید الا علی وجه من الوجوه فاذا تمهد ذلک فنفتن آن الق آن له وجودات 
کی ولکل وجود بت له الحکم علی حدةفاعتبرآنه محفوظ فی الصدور یحمل علیه اه محفوظ فی الصدور ویوجد فی ۱ 
مذا الحمل بأنه کلام خاص قاغ بحافظة الحافظ وباعتبار آنه مکتوب یحمل علی أنه مکتوب فی المصاحف والموضو ع فی 


" کل من أحکامه یغایر الاخر منها فاذا حملنا القدیم والازلی و أمثالهما من الالفاظ علیه لاشک آن یلاحظ فی هذا الحمل 


بوجود یصح علیه القدم والأزلية رذلک الوجود هو الوجود الذی به یحمل علی دیوان الحافظ أنه مضی علیه حمسمانة 
سنة فعند الأشاعرة موضو ع القدیم والازلی هو الکلام اللفسی وعندهم موضوعه لیس الا هذا الکلام الحادث فاذا فهمت 
مذهبهم فاعلم آن ماشنع علیه بعض المتأخرین هو تشیع علی نفسه بالقصور عن فهم کلامهم ومثاله کن کان یضرب 
راسه بالجبل لینکسر الجبل و أنه لایدری أنه لا و بال علی الجبل و (نما الوبال علی رأسه ما لحسن من قال آن من یذر 
لتراب علی انقمر لا یع الا علیه ا بصق لاله وذهب المعتزلةراثکراميةالی القیاس الانی فقد حت المعتزلة فی صفری ۰ 


شرح میزان العقاند ۱۷ 


القیاس الخْل والكرامية فی کبراه. 

قو له حقيقة اه خلافا للم عتزلة و غیرهم من أهل البد ع فانهم یقولون آن التکلم فیه تعالی مجاز عن خلق 
الکلام فی غیره من الاأْجسام کجبرنیل وغیره. 

قوله للقص اه یجوز آن ینعلق بکلیهما أی بالصادق علی آن فی القضية جزء سابیا وبلیس بظالم رهو 
النقص عنه تعالی مما اجتمع علیه كافة العقلاء. 

قو له واحد مطلقا آقول تفصیل ذلک مسوقرف علی آمر اخر فاست.ع آن الکثرة بدیهی التصور وهی قد 
تکون خار جية وقد تکون ذهنية کتالیف الماهية من الأجناس والفصول والاول اما آن لا تکون الماهية بکلتیهما 
موجودةفی کل واحد من احاد الکثرة أو تکون الأول تکثیر الماهية باجزانها التی تالفت منها کالعدد الم لف من 
الاحاد کالعشرة مثلا و کالانسان المر کب من الاأعضاء أو اللحم و الشحم أو العظم و الثانی تکثیر الماهية بجز نیاتها 
کالدرع المتکثر باشخاصها فقوله مطلقا بشارة الی جمیع هلذه الاقسام وأشار الی دلیل بطلان التکثیر فی الواجب 
بحذافیره ونقیره و قطمیره بقوله للوجوب والاستدلال به اما علی جمیع الأقسام سوی الثالث أعنی التکثیر 
بالاف خاص فبأن یقال آن کل ذات تکثیره بهذا المعنی آعنی تالف ذاتها من تلک الاجزاء فانها محتاجة فی تحققها 
ارجا و ذهنا بلی تلک الاجزاء قطعاً ان وجود الم رکب بدون أجزانه محال والجزء مغایر للکل له متدم علیه 
والمتقدم غیر المتأخر فکل مافیه کثر ة بالمعنی المذ کور فهو محتاج الی الغیر فهو ممکن فکل ما فیه کثرة فهر 
ممکن وینعکس بعکس التقیض الی قولنا کل ما لیس بممکن فهو لیس بمتکثر بجعله کبری لقرلناالراجب لیس 
بممکن هکذ! فی الضرب الأْول من الشکل الاول الراجب لیس بممکن و کل ما لیس بممکن لیس بمتکثر فالواجب 
لیس بمتکثر و اما الاستدلال بالوجوب علی بطلان التکثر بالأاشخاص فبان یقال لو فرض الو اجب آکثر من ذات 
واحدة لاشت رکا في حقیقة الواجب و امتازا يأمر اخر فیلزم تر کیب کل واحد منهما قما بهالاشتر اک فی الخدميذ 
الس کیب لانا نقول المراد بواجب الوجود الذات التی صدق علیها هذا الوصف العنوانی لا مع هذا الوصف وتلک 
الذات مو جودة لا محالة فتدبر . 

قو له وصفاته عینه اه الحق اثبات الصفات الواردة فی الأیات والاأحادیث من الوجه والیدین والساق 
والضحکوغیر ذلک توکل ادراک کنهها (لی له تعلی فکما آن السمع والبصر لایدر ک کنههه فی له تعالی 
کذلک هذه نعم نعلم قطعاً ان هذه الصفات لیست مثل صفات الشاهد وعينية الصفات بمعنی نمعنی آن الذات تکفی 
کفایتها ولیس للمتکلمین دلیل یدل علی الزيادة لا نقلی ولا عقلی اما لول فلأن غاية ما فی الباب آن هناک حقيقة 
یصح اطلاق السمیع والعلیم نحوهما علیها «رفا وتفسیره اما هناک صفات متمایزة فکلا و من انصف من نقسه 
اعقل آن الناس (ذا استعملوا افعال الصفات و أسمانها لا یلتفتون (لی تمایز الصفات و کونها زاندة علی الذات اصلا 
لکنهم یلیفتون (لی صدور الأثار لا غیر فان من رأی شینا یتحرک و یمشی ویحس یسمیه حیا بسیب هذه الاثار و لا 
بلسفت الی آن الحیوة صفة زائدة او هو ذاتی الی غیر ذلک من السدقیقات الفلسفية و اما الغانی فلأن العقل ما شهد 
بکونه بحیت بصدر منهالثار و اما آن ذلک متحصرةفی زيادةالضَفات فکلا بل من انصف می نفسه عقل آن 
کون الصفات بمنزلة العراض الحالة فی محالها القانمة بموصوفاتها هو أعظم التشبیه فان قال قائل هو مذهب أهل 
الستة فیجب قبوله لانا أهل السنة ذا قول آهل السنة عدنا هم القرون المشهود لها بالخیر و ما روی عن آحد منهم 
آنه تکلم فی الصفات هل هی زاندة آر لا و علی تقدیر زیادتها هل هی آمور انعزاعية و خارجية و اما هذه الفرقة من 
المتأخرین التی تدعی لنفسها نپا امل السنة فعلی تقدیر آن لایکون قولهم هذا بدعة فی الدین أو اختراعا لم لم یقله 


2 


ی وب و تما تصش نیو 


شرح میزان العقائد ۱۷۰ 


سس وس سس و و و هس هد و ده تا ار رت ات اد را ار مر ۳ و ی ی و ی ۳۳۳ 


آحد من السلف فنحن رجال وهم رجال و الامر بیننا وبینهم سجال هکذا سمعت من والدی قدس سره. 

قو له رهو مرنی وهو مرنی اه آقول الحق عندی آن الرژية اضافة اشراقِّة بین البصر و المبصر غاية ما فی الباب 
آنها فی الشاهد لا یسحقق الابشرانط معروفة ولا یلزم من ذلک کونها فی الغائب أیضا مشروطة بتلک الشرانط ذ ۱ 
کثیر من الأشیاء مشرو طة بشروطه فی موطن ویتحقق فی موطن اخر بدون تلک الشروط وذلک باختلاف أحکام 
المواطن فافهم فانه یجدیک . : 

قو له لا حکم للعقل ‏ ۱ اعلم آن من الحسن والقبح مایستبد العقل بدر که من غیر نظر کحسن الصد 
النافع و قبح الکذب الضار أو بالاستدلال کالصدق الضار و الکذب النافع ومرادنا بالستبداد العقل بدر که آن 
ایترقف علی ورود الشرع و من الحسن والقبح مالایستبد العقل بدر که حتی یرد به الشرع قیدرک العقل مصلحته 
و و ی ی 
الجمهور و سا فصل هذه المسالة فی بعض تصانیفی ان شاء اللّه تعالی (ذ۱ بت ثبت هذا فنقول الحسن والقبح یطلقان 
علی آمور منها کرن العقل صفة کمال أو خلافه و منها ملائمة با 
بالمعسی العیر لیسا مین وانما بقضاء ال تکلیفه لناس ولا نقرل آه لا یدرک العقل مصالح الفعل او جهة 
تعلق التواب بل نقول لا دخل له فی التحسین والتقبیح و شتان بين المرتبتین فتامل و انصف. 

قو له وال مت صف یدرک استناد آفعاله اه !شارة الی استناد أفعال العبد الیه تعالی ضروری یتاتی 
بملاحظة أحوال النفس فمن لا حظ احوال نفسه ورزق الا نصاف علم لا محالة آن قلوب بنی ادم بین اصبعین من 
اصابع الرحمن یقلیها کیف یشاء فالحاصل آن للعبد اختیارا فیآفعاله للقطع بالفرق بین قعدو قام و صلی وصام 
وطال وقصر لکن لا اختیار له فی ذلک الاختیار فتامل و نما مثله کمثل رجل آراد آن برمی حجرا فلو ند کان 
قادراً حکیما خلق فی الحجراعتبار.الحر کة آیضا ولا یرد آن افعال |ٍذا کانت مخلوقة له تعالی و کذا الاختیار 
ففیم الجزاء لأن معنی الجزاء یرجم الی ترتب بعض آفعال تعالی علی البعض ب بمعنی ان اللّه تعالی خلق هذه الحالة 
فی العبد فاقعضی ذلک فی حکمته آن یخلق فیه حالة اخری من النعمة والا لم کما آنه یخلق فی الماء حرارة 
ی دز رن ره ترا نما یط ورد سار کت یردان یروکد ات 
وذلک لأن التفس الحاطقة لاتقبل لرن الاعمال العی لایستند الیها بل الی غیرها من جهة الکسب ولا الاعمال 
السي لا پستند الي غیرها وقصدها ولیس فی حکمة اه آن یجاز العبد لما تقبل نفسه الناطقة لونه فاذا کان الأمر 
علی فلک کفي هلا الاعتبار غیر المستقل فی الشرطیة (ذا کان مصححا لتعصیص مذا العبد لخلق الحالة 


المتأخرة فیه دون غیره قهذا تحقیق شریف مفهوم من کلام الصحابة والتابعین یتهنی علیه سیّدی والدی و من 


تشبٌت بذیل افاضته قدس سره ونشر فی ا(عالمین برّه ثم ایاک و ان تزل قدمک من استما ع هذه العبارة الی ما 


هو مذهب المعتزلة من التولید فان نینهما بونا بعیدا و فرقا کثیرا. ۱ 

۰ افو لها دورس ازفانک ف رات انب عا یتلام سا فان راخلش تن موه 
فقیل لأنه فی الطرف الاعلی من البلاعة وقیل لاشتماله علی الاخببار بالمغیبات وقیل لغرابة اسلوبه وقیل لصرفه ای 
بان صرف اللّه تعالی دواعیهم الی آن لایعار ضواالقر آن مع آنهم کانو! قادرین علی اتیانها بمثله وفیه ر کا كة و خزازة 
یفی وقیل للسلب ی لسالب قدرتهم علی الاتیان بمتله وکانواقبل ذلک قادرین علیه والحق آن اعجازه لجمیع 


ال ماضية ووقرعها علی ما آخبر من غیر تفاوت وتخالف کنبع الماء من بین اصابعه و (شباع انخلق الکثیر بطعام 


۰ 


شرح میزان العفاند ۱۷ 


هنم تست یی هک و مسر صعیا سر واه همسجم هی 


یسیر» و أعلی المعجزات الاتیان بمغل هذه الشريعة السمحة السهلة البیضاء الغراء روعیت فیها مصالح الدارین کما 


لا یخفی علی العار ثين ن باسر ار ها ا لش ريفة مع آنه علیه السلام کان قبل ذلک اما و بالجملة لا یخفی عمی.- : ز اتد. 


قو له غیر تعارض صفة للعارق. 

و له وتصدیقه ای تصدیق ال سل . 

قو لذ بعده ای بعد ظهرر الخارق القارن لدعواه غیر المعارض ضروری. 

قو له - خاتمهم حاتعهم للمعجزات ات اهمنها القرآن وانشقاق القعمر وا لاخبار عن البیت المقدس و اشبا ع الخلی الکثیر بطعا: 
یسیر و کذا التا: الفایل لجم غفیر ونبو ع الماء من بین أصابعه و انقیاد الشجر ة لدعوته ز احیاء الموتی باذن اه تعالی عل 
ینده و کلام العجماوات والعمادات له و معه کما نقل بطرق کثيرة حتی بلغ التواتر و من المعجزات سیرته المطهرة المها 
والعلوم السی یطلق بها مع آنه من قبل هذا لم یدارس البهود ولا التصاری ولا أحداء و العلوم الصادر ة منه علیه السلام علوم 
یکاد آن بدر کها الانسان مع کمال بارغها غاية تصور فی تهذیب القوی العلمية و العملية و کون کلمات» جامعة الی غیر ذلک 
من المعجزات بما یعجز عن عدتها لسان التحریر و التقریر. , ۱ 

قو له والافضلية کدلکت ای بهذا العرتیب آی بغرتیب الخلافة. 

قو له ز ز اثبات الغانتب حبق اه فیه رد علی الشیعه الشنبعة حیث قالوا آن الامام المنتظر اب ای 
محمد المهدی السختفی فی سر من زای. 

قو له افضل من الملک للكلفة فان العمل مع المشقة التی للانسان من فعل قوته البهيمي: اجلب للئواب 

قو له والبعت اه المراد بالبعث حشر الاجساد والدلیل علی (مکانه آن جمع الأجزاء علی ما کانت هی عل 
وایجاد السالیف المخصوص فیها مر ممکن لذاته وال سبحانه عالم بعلک الاأجزاء قادر علی جمعها و تالیفها ۲ 
ثبت من عنسوم عامه لجمیع المعلومات وقدرته علی جمیع الممکنات و صحة القبول من القابل و الفعل من الفاعل 
یوجب صحة اثوقو ع قطعا ر بلی مذا الاستدلال آشار فی قوله تعالی رهو بکل شی علیم و علی کل شی قدیر الی 2۶ 
ذلک من الأیات |سا الوقر ع فلان الصادق المصدء ق الذی علم صدقه صلی الّه علیه وسلم بایات دالة قاطعة آحب 


کت یط ی مواضشع ل"تحصی بعبارات رتقبل العاویل شنی, سار معلو ما پالضرورة تونه من الدین و (لی هرد ۱ اشار و 


. للتراتر و الامکان و کان المر اد بالنواتر بالمنی و (نما یدعی العواتر باللفظ آیضا. 


و له وساثر الأشیاء الواردق من عذاب القبر وسزال منگر ونگیر و الفسح والصیق فی القر و تنعم المزم 
فیه والم‌عازات و المحاسبات والصراط و المیزان و قراء ة الکتب والحرض المورود و شهادة الاعضاء رغیر ذلک 
من الأشیاء الواردة حق للتواتر و الامکان بل کلها معقول عندنا سنا کرها فاصبر . 

۱ قو له حق موو ام ی مطابق للوافع. 
قو له لاو التواتر ۲ والامکان أی ماتواتر الأخبار فی هذ! الباب مع بمکانها فی اشسها اذ لایلزم من فرض و قوعه محال 
قوله والامر والهی اهیعتی آن الامر بالمعروف والتهی عن المنکر تابعان للمأمور به والعنهی عنه : 


الوجوب والندب فان کان المامور به اجب فالأمر به واجب و ان کان ندبا فندب و کذلک ! لنه فانه تابع للم . 


عنه فان کان محرما فواجب والا فمندوب. 


قو له تابع أی تابع کل و احد منهما و لذا لم یورد تشری ات 
فلله الحمذ او لا و اخرا فقط : . 


یب 


۳ 


